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RESUMEN

La investigacion partié del objetivo: Registrar las tradiciones orales del Pueblo Yanesha
por padres y madres de familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019, para la

medicion de la Categoria se dividieron en dos sub categorias: tradicion y oralidad.

La investigacién, por su tipo de investigacion fué basica, por su nivel de profundidad fue
exploratorio, por su caracter fue cualitativo. Como método general se hizo uso del método
cientifico, como método especifico al método etnogréafico, asimismo se empled la técnica de la

observacion participante y el instrumento fue el registro.

La principal conclusion es que se registraron 21 tradiciones orales del Pueblo Yanesha,
por padres y madres de familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019, todas
con mensajes que contienen las ensefianzas, creencias y valores de la poblacién indigena

Yanesha.

Palabras clave:

Tradicion y oralidad
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ABSTRACT

The research started with the objective: To register the oral traditions of the Yanesha
People by parents of the Hauswald Initial Educational Institution, Pasco 2019, for the

measurement of the Category they were divided into two sub categories: tradition and orality.

The investigation, due to its type of investigation was basic, due to its level of depth it was
exploratory, due to its nature it was qualitative. As a general method, the scientific method was
used, as a specific method the ethnographic method, the participant observation technique was

also used and the instrument was the record.

The main conclusion to which the investigation arrived was that 21 oral traditions of the
Yanesha People were registered, by parents of the Hauswald Initial Educational Institution, Pasco
2019, all with messages containing the teachings, beliefs and values of the Yanesha indigenous

population

Keywords: Tradition y Oralit
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|. INTRODUCCION

1.1. Descripcion probleméatica

En el Perd, el Ministerio de Educacion, a través de la Direccion de educacion
intercultural bilinglle, no cuenta con politicas decisivas de registro o inventario de las
tradiciones orales de los pueblos originarios, dejando paso al tiempo para que devore de
poco las tradiciones y con ello, la perdida de las ensefianzas, mensajes y significados, los

mismos que coadyuvan a la conservaciéon del ambiente y el respeto de la madre naturaleza.

En la Amazonia del Pera existen mas de 50 naciones indigenas, cada una con
diferentes formas de vida, y las diferencias son evidentes, formas que les fueron ensefiados
por sus ancestros, transmitidos de generacion en generacion, siendo una de esas técnicas
muy poco practicada y desconaocida por la modernidad, sin embargo, muy usada por la

poblacion originaria, las mismas que formaron parte de la educacion de sus hijos.

La indiferencia de las diversas entidades educativas y de quienes la ejercen de
buscar formas de acceso a la sabiduria de los pueblos originarios de la amazonia, sobre
todo de la técnica de transmisién, nos deja la imposibilidad de poder conocer la sabiduria
de pueblos originarios, asi como a la incapacidad de identificar aquellas tradiciones orales,
que podrian aportar formidables ensefianzas y al desuso de un arte ancestral, la misma
que nos aleja mas de la identidad pluricultural del Pera.

A decir de: (Batzin, 2005,p.11)

Saber quién es y de donde se procede es un aspecto importante en la vida que
nos permite con mejor facilidad, el entendimiento de nuestra realidad y la
proyeccion de futuro, dentro de estos pardmetros, determinar los porcentajes de
indigenas que conocen su origen y si lo aceptan de manera positiva, es otro factor

gue contribuye a la medicion del desarrollo humano de los Pueblos Indigenas.

Los pueblos originarios de la amazonia, tienen en la oralidad, una herramienta, para
educar a sus hijos, desde tiempos inmemoriales se reunian alrededor del fuego, para
trasmitir, la historia de sus antepasados, narrar proezas, experiencias, mitos, leyendas entre
otros, relatos cargados de mensajes y valiosas ensefianzas las mismas que nutrian el

devenir de los oyentes.



Es importante que la educacion recupere el valor de la tradicion oral, y la instituciéon
educativa es un espacio, que debe garantizar la continuidad de la oralidad, siendo el
principal protagonista, la palabra, donde se utiliza el arte de la comunicacién para trasladar
emociones y sentimientos a los oyentes, quienes se sienten protagonistas al prestar con
atencion a las palabras que salen muchas veces de la experiencia de los narradores,

quienes haciendo uso de gestos y palabras logran penetrar en la mente del oyente.

Los padres de familia, son quienes guardan en su memoria muchas narraciones,
producto de la oralidad, por lo que es menester extender estas historias a las escuelas
usando la misma técnica de la oralidad porque a través de ellas se fortalece la identidad
cultural de los nifilos y nifias vinculandolos con su antepasado, de las cuales aprenden

lecciones de vida, las que les resultaran Utiles a la hora de tomar decisiones.

El lenguaje oral es de gran importancia para el ser humano, se convierte en
herramienta fundamental para adquisicion de nuevos conocimientos. Sin embargo,
nadie ha sido formado para una tarea de este género; las mismas estructuras
educativas como la escuela, han preparado a sus estudiantes con gran énfasis
para leer y escribir y no para enfrentarlos a la situacion de comunicacion mas

elemental de la sociedad como lo es el habla. (Zuccherini, 1992, p.12).

Ademas de permitir a los padres de familia del contexto ser narradores es
indispensable ensefar a los nifios la técnica de la oralidad, quienes la aprenden al escuchar
los relatos de sus padres, por ello, los maestros deben dar el valor a los relatos que los
padres guardan en su memoria, que a ser relatados, para que los nifios y nifias, se eduguen
en la atencién, aprendiendo a escuchar, asi como el arte de expresarse en publico,
asimismo el registro y la visibilizacion de las narraciones orales permiten visibilizar a la

cultura, como la del Pueblo Yanesha.

La regidon de Pasco es una regiébn compuesta por sierra y selva, el distrito de
Constitucion, aloja a tres poblaciones originarias, como quechuas, ashaninkas y yaneshas,
siendo esta Ultima la de menor poblacién y de quien poco se conoce, sin embargo, en la
Comunidad Nativa de Hauswald, la mayor parte de la poblacion es Yanesha, pero en la
Institucion educativa hay nifios cuyos padres pertenecen a ambas nacionalidades indigenas

como Yanesha y Ashaninka.

10



1.2.

1.3.

En la Institucion Educativa Inicial de Hauswald, en el afio 2019, se matricularon 12
estudiantes, de los cuales, 7 tienen padre o madre del Pueblo Yanesha, 5 tienen a ambos
padres de la nacién originaria Yanesha, solo dos nifios hablan en lengua Yanesha, sin
embargo, todos los padres y madres de los estudiantes hablan en lengua originaria y todos
conocen historias de tradicidn oral, pero que son desconocidas por los nifios y nifias de la
institucion en mencion, es decir existe tradicion oral sin registro, motivo de la presente

investigacion.

Formulacién del problema

1.2.1. Problema general
¢ Qué tradiciones orales del Pueblo Yanesha se pueden registrar por los
padres y madres de familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 20197

1.2.2. Problemas especificos
¢ Qué tradiciones culturales del Pueblo Yanesha se pueden identificar por los
padres y madres de familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 20197

¢, Qué tradiciones orales son narrados en lengua originaria del Pueblo
Yanesha por los padres y madres de familia de la Institucion Educativa Inicial
Hauswald, Pasco 20197

Objetivos
1.3.1. Objetivo general

Registrar las tradiciones orales del Pueblo Yanesha por padres y madres de

familia de la Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019

1.3.2. Objetivos especificos

Identificar las tradiciones culturales del Pueblo Yanesha por los padres y

madres de familia de la Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019.

Registrar la oralidad en lengua Yanesha por los padres y madres de familia

de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019.

11



1.4. Importanciay alcances de la investigacion

1.4.1. Importancia
La importancia segun (Hernandez, Fernadndez, y Baptista, 2014) toda

investigacion es importante por:

- Conveniencia, la investigacién fue conveniente para este espacio y tiempo,
porque a través de la presente, se reconocid las ensefianzas que encierra las

tradiciones orales del Pueblo Yanesha.

- Relevancia tedrica, la investigacion se sustenta en teorias sobre la tradicién oral,

la cual trasciende a la educacion intercultural bilingle.

- Implicancias précticas, con el estudio, se reconocié el conocimiento que tienen
los pobladores del Pueblo Yanesha sobre las tradiciones orales en la Comunidad

deAiHauswal do del Distrito de Constituci -n

- Valor social, La investigacion fue de gran valor social, puesto que se identificé y
dio a conocer las tradiciones orales de una de las Comunidades del Pueblo
Yanesha, las cuales seran publicadas y difundidas, para dar a conocer sus

respectivas ensefianzas, sobre todo en las instituciones educativas.

- Utilidad metodoldgica, el estudio es de utilidad metodolégica porque hizo uso del
método cientifico porque se para su consecucion se harda uso del método
cientifico, el método descriptivo y el método hipotético deductivo.
1.4.2. Alcances
La investigacion alcanzé a todos los miembros de la Institucién Educativa de
la Comunidad de iHauswal do del Distrito de Consti
region Pasco, también es preciso aclarar que solo quince personas entre varones

y mujeres conocen y pueden relatar al menos una tradicion oral.

1.5. Hipotesis

La presente, no tiene hipotesis porque no habré necesidad de contrastacion.

12



1.6. Categorias

1.6.1. Categoria: tradicion oral

1.6.2. Definicion conceptual
La tradicién oral, es la memoria de una determinada cultura, que se transmite
a trav®s de |l a oralidado. Zapata (1980, p.

1.6.3. Definicion operacional

La tradicién oral, es la memoria de del Pueblo Yanesha que se transmite a

trav®s de |l a oralidado. (Il'nvestigador a)

13



Tabla N° 01:

Operacionalizacion de las Categorias de estudio

Definicion Definicion Indicadores
Categoria ) Sub categoriag
Conceptual | Operacional
Identifica las tradiciones
de la cultura Yanesha
considerando el entorno
Identifica las creencias
Cultura de la cultura Yanesha
La tradicion La tradicion considerando su
oral, es la oral, es la cosmovision
memoria de memoria de Identificar los valores de
una del Pueblo la  cultura  Yanesha
g determinad Yanesha considerando su relacion
5 a  cultura, que se con el ambiente natural
% que _ s€ transmite a Reproduce la tradicion
= transmite a | s de la oral con las
través de la oralid caracteristicas que
oralid (Investigado caracterizan a la cultura
Zapata ra) _ Yanesha
(1980, p.76) Oralidad Relata las creencias de

la cultura Yanesha en

lengua originaria

Relata los valores de la
cultura Yanesha en

lengua originaria.

Fuente: Adaptado por la investigadora
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ll. REVISION DE LITERATURA

2.1. Antecedentes

2.1.1. Antecedentes a nivel internacional

Seoane (2016), present o Cleatosipopulaestyi gaci
sociedad en | os oasi s ddalUnivesitlad Autohbomadeo ( Eg
Madrid - Espafia. Llegé a la siguientes conclusiones:

- El cuento popular de tradicién oral posee una funcién transcendental como
registro integrador de las costumbres, tradiciones, ideas, valores, filosofia y
expresiones artisticas de una sociedad y, especialmente, de aquellas que han
sido mayoritariamente agrafas como la del Valle Nuevo, donde el cuento ha
tenido un cometido determinante como mecanismo de cohesion y coercion.

- Este trabajo de investigacion ofrece un corpus inédito de una regién
discriminada tanto por estudios generales como especializados sobre el cuento
popular y aporta un estudio novedoso que ha pretendido llenar este vacio. Para
llevar a cabo esta labor, he cumplido los objetivos propuestos al comienzo de
esta Tesis, que ambicionaban prestar una vision holistica de los cuentos de esta
region, relacionandola con la sociedad que los cuenta.

La presente, resalta la importancia de realizar un registro permanente de las
tradiciones orales porque forman parte inherente de la cultura a la que se pertenece,
asimismo mantiene cohesionada la experiencia de los ancestros con la experiencia
del mundo actual, asimismo a traves de la publicacion de las tradiciones orales se
pueden reconocer los conocimientos de los pueblos de la amazonia como el pueblo
Yanesha.

Camacho (2016), presento la investigacion titulada: iLa tr ansf or mac
otros motivos en |l a l|literatura daetr £dil ®ig-
de San Luis México . Llego a la siguiente conclusion:

- Cerrar un trabajo de investigacion sobre narrativa tradicional es bajo la premisa
de saberlo inconcluso, pues conforme se avanza por los caminos de la tradicion
oral, mas y mas se alargan y bifurcan. Para quienes gustamos de perdernos,
descubrimos un camino lleno de recovecos y pasajes que conducen a otros
caminos y asi se puede continuar; sin embargo, es necesario detenerse en algin

punto, pausar quizas, para sefalar las percepciones acumuladas.
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2.1.2.

- Me resulta imprescindible comentar, por principio, sobre la experiencia de realizar
una investigacion cuyas obras literarias se encuentran en circulaciéon viva desde
hace siglos; se mueven, mutan y se adaptan a los contextos donde se enuncian;
la comunidad es portadora de un patrimonio intangible amplisimo del cual el
acervo literario es, a la vista del curioso investigador, invaluable.

La presente enfatiza de que el acopio de la oralidad, no es algo que se pueda
lograr en una investigacibn por lo que es necesario realizar un registro
periodicamente, sin dejar de identificar perspectivas, formas y persepciones y poder

pueblicarlos, considerando sus respectivos autores y/o narradores.

Rios (2015), presento la investigacion titula d ala cirdulacién entre mundos
en la tradicion oral y ritual y las categorias del pensamiento quechua: En Hanansaya
Ccull ana CHEIi si k @nivarsidad®Auténonsa,de Barelote) - &spaia.
Cuya conclusion se detalla a continuacion:

- Qallarirani-comencé en el primer capitulo a tejer-reconocer-narrar esta tesis que
es una auto-etnografia, invitandoles a un recorrido por la topo-mitologia de
choéisi kata. Ahora no e queda mas dgtejido
afadiéndole el borde que lo termina y enmarca:las conclusiones.

- Para cerrar el borde de abajo, el de salida de esta auto-etnografia, les voy a
contar lo que he podido ir descubriendo de mis maneras de hacer para narrar-
tejer-pensar, maneras que son de los Ch’isikatas, sobre las transmutaciones y
las categorias del pensamiento.

La presente aclara que la oralidad forma parte de la cultura y la cultura de la
tradicion oral , es decir la tradicion oral no puede entenderse separada de la la
cultura y de la tradicién, porque forman parte de un sentir colectivo, las mismas que
determinan ciertos comportamientos que caracterizan a una poblacion indigena de

la otra, cuyos conocimientos se practican hasta la actualidad.

Antecedentes a nivel Nacional

Lopez (2017) presento la tesis titulada: fFactores que permiten la
compilacion de los mitos tradicionales Yanesha en la Institucion Educativa Bilingue
N° 34511 Sector Centro Conaz, comunidad 7 de Junio Villa America, 20160 Llegé a
la siguiente conclusion:
- La cultura yanesha, desde sus inicios ha mantenido su acervo cultural en

diferentes cupulos familiares gracias a la tradicion oral. Los conocimientos
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particulares y una vision singular del mundo han permitido que esta tradicion se
mantenga a pesar de los distintos problemas que atravesaron.

- Con el primer contacto que establecieron con otras culturas aledafas que se
desarrollaron durante la historia al rededor del Cerro de la Sal ha permitido
establecer buenas relaciones y asi practicar el trueque. Pero con la llegada de
los misioneros franciscanos en 1635 con el objetivo de convertir a los indigenas
al catolicismo y luego someterlos a la corona espariola, tenian como tarea
adoctrinar a los indigenas dispersos por todo en virreinato.

La presente incide que la tradicion oral cumple un rol importante en la
conservacion de los conocimientos de la cultura a la cual se pertenece, como lo tiene
el pueblo Yanesha de la Comunidad de Hauswald, Pasco, que sus tradiciones orales
guardan en su memoria informacion sobre el nombre de elementos naturales, sobre
su historia y sus primeros pobladores la cual se caracteriza por ser una poblacion
gue migré desde el harmano pais de Brasil asi como el idioma, el cual a diferencia
de otros pueblos de la amazonia, el idioma Yanesha no tiene variantes, permitiendo

este ultimo la transmision de los relatos.

Gavino, Huaripoma, y Lugo (2015), presento la tesis titulada: Influencia de la
literatura popular (cuento, mito, leyenda) para mejorar la comprension de lectura en
los nifios del quinto grado de primaria de la I.E N° 20955 "Monitor Huascar" - Juna
Velasco Alvarado - Ricardo Palma de la provincia de Huarochiri, Universidad
Nacional de Educacion Enriqgue Guzman y Valle. Llegé a la siguiente conclusion: La
Literatura Popular: Cuento, Mito y Leyenda, influye en la comprension de la lectura
de los nifios del quinto grado de primaria de la l. E. N° 20955 "Monitor Huascar" Juan
Velazco Alvarado - Ricardo Palma de la Provincia de Huarochiri.

La presente resalta que de los registros orales nace la literatura popular,
porque son tradiciones orales que casi todo el pueblo lo conoce, y por lo mismo
pertenece a todos o a nadie, es decir carece de autoria, por lo general son anénimas,
asimismo las replicas de un mismo relato pueden diferir una de otra, pues mucho
depende del relator uien puede afiadir o quitar algo, lo mismo hara el que lo escucha.

Por lo que su constante registro es necesaria para poder analizarlas y
descubrir la esencia de los mismos. Por otra parte las tradiciones orales deben ser
escritas y difundidas como estrategia para su lectura y uso en las escuelas y asi
coadyuvar a la comprensién lectora de los nifios y nifias indigenas como el Pueblo

Yanesha.
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2.1.3.

Castro (2017), presentd la investigacion: La ensefianza del manuscrito
gquechua de Huarochiri y la tradicion oral de San Damian de la Pontificia Universidad
Catdlica del Pera. Llego a la siguiente conclusion:a pesar que existen una serie de
relatos en el Manuscrito que hacen referencia a la tradicién oral de las comunidades
Checa y Concha, de sus costumbres y tradiciones, la institucion educativa no
contaba con ninguna de las traducciones del Manuscrito Quechua de Huarochiri en
su biblioteca.

La presente, advierte la necesidad de escribir las tradiciones orales, para
que estas puedan ser analizadas y estudiadas en las instituciones educativas
bilingues, asimismo deberian organizarse jornadas de registro de las tradiciones
orales para vincular a los nifios nifios y niflas a sus costumbres, tradiciones y

creencias.

Antecedentes a nivel local

Galan y Tuanama (2015), en la tesis titulada: Recopilacion de cuentos de la
tradicion oral de la comunidad ashaninka Caperucia rio Tambo-Satipo-Junin-2015,
Universidad Nacional intercultural de la Amazonia. Lleg6 a la siguiente conclusion:
Se lograron recopilar 20 cuentos de la tradicion oral de la comunidad ashaninka de
Caperucia - Rio Tambo-Satipo-Junin-2015. Los cuentos recopilados se clasifican de
acuerdo a su contenido en: cuentos donde intervienen elementos familiares (30%),
cuentos sobre juegos y actividades recreativas (10%), cuentos con sonidos
onomatopéyicos (15%) y cuentos de animales (45%).

La presente resalta la importancia de recopilar cuentos de la cultura a la que
pertenecen los nifios y nifias para que estas puedan ser utilizadas por las maestras

como estrategia didactica en la transmision de las creencias y valores.

Giucam y Ramos (2015), presento la tesis titulada: Cuento tradicionales
Awajun de los estudiantes en la institucion educativa bilingue N° 16741 Kusu Kubaim
en el 2014, Universidad Nacional intercultural de la Amazonia. Llegé a la siguiente
conclusién: Los cuentos tradicionales la Cultura Awajun se caracterizan por ser
transmitidos por el lenguaje verbal, en la conciencia de los narradores todos los
relatos son reales, el principal protagonista es la palabra, generando vinculos
familiares entre los que la experimentan.

La presente ademas de incidir en la importancia del acopio de las tradiciones

orales, resalta el valor de la palabra, el de compartir, donde las personas se sientan
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alrededor del narrador o narradora mientras oyen la sabiduria de los ancestros, por
otro a traves de las tradiciones orales podemos identificar las particularidades de las

culturas.

2.2. Bases teoricas

Fue abordado en dos partes, primero sobre teorias, y segundo en enfoques.

2.2.1. Tradicion oral

Una primera deficiébn lo encontramos en Vansina (1966), en la que neciona
gue la tradicion oral es la transmision del conocimiento cultural a través de la
oralidad. Por su parte, Gonzalo, (2010) son la via de transmision de la cultura como:
cosmovision, conocimientos filoséficos, religiosos, econdmicos, artisticos,
tecnolégicos, politicos, que las generaciones adultas transmiten a las jovenes.

Al respecto (Ong, 1982, p.138), junto a los tejidos, pinturas, disefios graficos,
danzas, musica, son las bibliotecas de las culturas. A través de los relatos se narran
Afhi storias de acci-n humana para guardar,

Por su parte, Guzman, (2012), se refiere a la tradicion como oral como a: los
relatos de la tradicién oral de los pueblos indigenas conforman su memoria colectiva.
Por ello, no son concebidos por estas culturas como recuerdos de ancianos sino
como la antigua palabra o la palabra de los ancestros.

De igual manera, Aravena y Saez ( 2014) conciben a la tradicién oral como
la autoridad maxima en el establecimiento del orden social y la transmisién de
valores y ensefianzas.

Asimismo, Henao (2014), refiere que la tradicion oral, es la narracion oral
que fortalece, conserva y transmite el conocimiento ancestral y los contenidos del
orden de lo sagrado; para la preservacion de la cosmovision e integracion social de
las culturas de los pueblos indigenas.

Por su parte, Martinez (2011) La tradicién oral son textos o construcciones
complejas del lenguaje que no necesitan de la escritura para fijarse ni transmitirse,
pero si de un narrador habil conocedor de la tradiciébn que asegure la transmision de
rituales de una determinada cultura.

Similar a lo anterior, lo encontramosenZapat a ( 1 9 8Latradigion @rd,) i

es |l a memoria de una determinada cul tur a,
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Un sistema de organizacion literaria, un método de composicion o
versificacion que permite formalizar ciertos elementos ritmicos, tematicos, l6gicos,
metafdricos, a partir de los cuales es posible crear modelos que se puedan engarzar
en forma r2tmica, metaf -rica o tem8tica pal
[ €] Ason el veh2culo para conserday gulptr owmpa
(Montemayor, 1998:7).

La tradicion oral cumple la funcibn de preservar los conocimientos
ancestrales de una cultura sin que tales contenidos aparezcan en los relatos como
hechos del pasado, sino como episodios que se actualizan en un continuo en el que
pasado, presente y futuro no son compartimientos temporales estancos, sino que se

encuentran contenidos en el presente. (Vansina, 1985)

2.2.2. Cultura
Segun, Oceano Uno, Diccionario Enciclopédico, (2001) refiere lo siguiente:
Una primera aproximacion al significado de cultura en la que significaba entre
|l os |l atcombsufagri vali ®ndose de | a idea de
Cicer-n wutiliza | a met8fora e cultura ani
aproxima un tanto al sentido que, en la actualidad, tiene el termino en apoca clasica

era el referido al campo.

Por otro lado, Tylor (1861, p.112) concibe a la cultura o civiizacién, en sentido
etnogr88fico ampli o, como fAese todo compl e
creencias, el arte, la moral, valores el derecho, las costumbres cualesquieraa otros
hébitos y capacidades adquiridos por el hombre en cuanto miembro de una
sociedado.

Por su parte, Boas(1940) La cultura como totalidad de las creencias y valores
que caracterizan la conducta de los individuos componenetes de un rupo social
colectiva e individualmente, a su relacion a su ambiente natural, a otros grupos, a

miembro del mismo grupo, y cada individuo hacia si mismo.

Cultura es todo aquello, material o inmaterial (creencias, valores,
comportamientos y objetos concretos), que identifica a un determinado grupo de
personas, y surgen de sus vivencias en una determinada realidad. Dicho de otro

modo, cultura es la manera como los seres humanos desarrollamos nuestra vida y
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construimos el mundo o la parte donde habitamos; por tanto, cultura es el desarrollo,

intelectual o artistico. Es la civilizaciéon misma (Geertz, 1988).

Cultura es todo lo que existe en el mundo, las creencias y valores y que ha
sido producido por la mente y la mano humana, por ejemplo las fiestas, los
alimentos, los sistemas politicos, la manera de pensar, la ropa y las modas, los
medios de convivencia, el dafio al medio ambiente, la manera de jugar al futbol, la

guerra y las armas, los actos humanitarios. (Sahlins, 1988).

Todos éstos son productos culturales porque han surgido de la creacién
humana y de su manera de entender, sentir y vivir el mundo, lo mismo que el
Internet, que en los dltimos afios ha revolucionado la conducta humana cambiando
la manera de pensar y coadyuvando al desarrollo global intercultural a velocidad
impensable. Por eso también se dice que la cultura es la forma, para bien o para
mal, como el ser humano ha modificado la naturaleza. (Sahlins, 1988).

Otra definicion la encontramos en Bourdieu (1979) Cultura, conjunto de
formas simbdlicas a las cuales los individuos atribuyen significados subjetivos, se
trata, de un sistema de significados comunicados a través de procesos de
simbolizaci-n y que constituyen el f#Aprinci|
la cual ordenamos y estructuramos nuestro presente, a partir del lugar que

ocupamos en |l as redes de relaciones soci al

Por su parte, White (1949) los pueblos del mundo, desde su fundacion, van
desarrollando su cultura, la cual, se plasma en sus formas de vida, organizacion
social, filosofia y espiritualidad; normatividad ética y juridica; arte, ciencia y
tecnologia; economia y comercio, educacion; memoria histérica, lengua y literatura
entre otros. El conjunto de estas disciplinas y vivencias forman la identidad cultural
de las identidades y les provee los instrumentos necesarios para su desarrollo en el

marco de ese contexto.
Una de las formas en la que los pueblos dinamizan su cultura y mantienen

su identidad es a través del conocimiento y la practica de sus creencias y valores
(Kahn y Kahn, 1975, p.33).
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Miranda (2001), al darse la yuxtaposicién entre los idiomas y las culturas, los
individuos progresan hasta adquirir una interculturalidad globalizada, asi también los
pueblos mejoran sus niveles organizacionales de aldeas a ciudades, de éstas a
metrépolis y posteriormente a megapolis, que es la cuna de la interculturalidad y la

etnicidad.

2.2.3. Oralidad
Segun, La gran enciclopedia Laroussei Cual i dad de oral o o f

comunicado por medio  d#9g122)pal abra habl ada

Otra definicion: Expresado con la boca o con la palabra, a diferencia de
escrito. (Real Academia Espafiola, 1995).

Tambi ®&n se define: fHIi storias de acci -r
comuni car | ¢Ong, 1982, 5183).e n O

La oralidad es el modo de comunicacion verbal a través de sonidos

producidos por la voz humana y percibida por medio del oido. (Cadena, 1999, p.77)

Es el primer modo de comunicacion complejo utilizado en las sociedades
humanas antes de la escritura, la cual no necesariamente nace en todas las culturas
primitivas. La oralidad es una forma comunicativa que va desde el grito de un recién

nacido hasta el didlogo generado entre amigos. (Cadena, 1999)

La oralidad, en linguistica, designa el modo de comunicacion verbal a través
de sonidos producidos por medio del aparato fonador humano (laringe, faringe,
fosas nasales y cavidad bucal), y percibidos por medio del oido. Es el primer modo
de comunicacién complejo utilizado en las sociedades humanas antes de la
escritura, que no necesariamente nace en todas. (Ong, Oralidad y escritura:

Tecnicas de la palabra., 1987, pp. 17-18).

a) Caracteristicas de la oralidad
Afaquell a expresi-n fon®tica oolosdasgos oni dc
de una cultura y se hace visual en la medida que se repite para que no

desaparezca. Es entonces fugacidad y permanencia. Es la conjugacion
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entre | o inmediato y | o mediato, entre
(Ong, 1987, p.7)

Oralidad y escritura son, segun Ong (1987) dos formas de produccién del
lenguaje que se distinguen profundamente la una de la otra. La escritura es un
sistema secundario en el sentido de que la expresion oral existe sin la escritura, pero
la segunda no lo es sin la primera. Ong habla de la profunda diferencia que se deriva
de la formulareidad de la una y de la carencia de la misma en la otra. Barrera y
Fracca (1999) hacen una detallada descripcion de las diferencias entre oralidad y

escritura en diversos campos, que resumimos a continuacion:

1. La relacién emisor-texto receptor varia entre los discursos orales y los escritos
dados, fundamentalmente a la ausencia fisica del emisor en la situacién de
lectura, que le confiere entre otras cosas una autonomia al lector que no tiene
el oyente. El productor de un texto escrito puede planificar cuidadosamente la
construccion del mismo, una ventaja que no tiene quien produce un texto oral.

2. En cuanto al proceso de adquisicion y desarrollo en la lengua oral esta sujeto a
una serie de factores de la maduracion del individuo, o cognoscitivos, que
exigen la consolidacion de todas las etapas del proceso, dentro de un lapso
restringido de la vida humana. En el caso de la lengua escrita parece limitado
solamente al hecho de haberse alcanzado un estado neuro-lingiiistico
especifico, entre los cuatro y seis afios, que queda abierto por un largo periodo.
Si la oralidad es especifica de la especie humana, la escritura parece ser un
sistema artificial creado por el hombre para representar a la primera.

3. Hay una serie de diferencias fisico-formales entre ambos modos de
codificacién, que parten del hecho de que las unidades segmentales minimas
de ambos son distintos. El texto oral se percibe a partir de sonidos que operan
como instancias concretas de un sistema de unidades abstractas, los fonemas.
El fonema /s/ se actualiza, en los al6fonos [s], [h] y [@] Mientras que la unidad
minima distintiva de la lengua escrita es el grafema <A> que se actualiza en las
variantes, o letras <A> ,<a>, <%>.

4. En lalengua oral estan presentes estrategias de caracter suprasegmental, que
no se dan en la escrita, salvo en la descripcién explicita del escritor. En

contrapartida, la escritura neutraliza las diferencias dialectales.
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En relacion con las diferencias contextuales, los autores sefialan la mayor
velocidad de percepcién del texto escrito, pero la pérdida de su contexto
situacional de origen.

En lo operativo, la escritura se ha convertido en soporte de la memoria, mientras
gue para garantizar la permanencia de la oralidad hay que valerse de recurso

mnemotécnicos que le garanticen una trascendencia restringida.

b) Oralidad Primaria

La primaria; que se refiere a la expresion del lenguaje hablado sin

conocimiento ni utilizaciéon de la escritura, la de las personas que desconocen por

completo la escritura. Es la que permite que la memoria se active, dando a conocer

conocimientos, habitos, tradiciones, representaciones, simbolismos, significaciones

y lengua en un grupo social determinado.

De este modo, segun Ong (1987, p.13), en una cultura oral primaria, el

pensamiento y la expresion tienden a ser de las siguientes clases:

a)
b)
c)

d)

e)

f)

Acumulativas antes que subordinadas.

Acumulativas antes que analiticas.

Redundantes o ficopiosaso, por | o qu
conservando cerca del foco de atencion mucho de lo que ya ha tratado. La
redundancia mantiene al hablante y al oyente en la misma sintonia.
Conservadoras y tradicionalistas. Las culturas orales deben dedicar muchos
esfuerzos a repetir lo que se ha aprendido a través de los siglos para que no
desaparezca, esto hace que la mente adquiera una configuracion altamente
conservadora y tradicionalista que reprime la experimentacion intelectual.
Cerca del mundo humano vital. En ausencia de categorias analiticas
complejas que dependen de la escritura para estructurar el saber a cierta
distancia de la experiencia vivida, las culturas orales deben conceptualizar y
expresar en forma verbal todos sus conocimientos, con referencia mas o
menos estrecha al mundo vital humano, asimilando el mundo objetivo ajeno a
la accion mas conocida e inmediata de los seres humanos.

De matices agonisticos. La descripcion entusiasta de violencia fisica a

menudo caracteriza la narracion oral.
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2.2.4.

g) Empaticas y participantes antes que objetivamente apartadas. Para una
cultura oral aprender o saber significa lograr una identificacibn comunitaria,
empatica y estrecha con lo sabido.

h)  Homeostéticas. Las sociedades orales viven intensamente en un presente que
guarda el equilibrio desprendiéndose de los recuerdos que ya no tienen
pertinencia.

i) Situacionales antes que abstractas. Las culturas orales tienden a utilizar los
conceptos en marcos de referencia situacionales y operacionales concretos,

en el sentido de que se mantienen cerca del mundo humano vital.

Pueblo Yanesha

Santos (2004), refiere que los Yanesha constituyen uno de los 56 pueblos
indigenas que habitan la Amazonia peruana. Cuyo idioma es el Yefiofio pertenece
a la familia de lenguas que se llama Arahuaco.

Instituto Nacional de Estadistica e Informética, ( 2007) nos dice que los
Yanesha estan ubicados entre los flancos orientales de los Andes en la selva central
del Peru, especificamente en las sub-cuencas de los rios Palcazu, Huancabamba-
Pozuzo, Pachitea y Perene.

Es probablemente la familia de lenguas mas extensa y mas antigua en las
Américas. Pero también se percibe una marcada influencia quechua en el idioma,
fruto de una larga convivencia entre Yanesha- y quechua-hablantes. (Instituto
Nacional de Estadistica e Informatica, 2007)

Santos (2004), El famoso Cerro de la Sal, ubicado en el limite del territorio
ancestral Yanesha y ashaninka, fue escenario de multiples intercambios
comerciales y rituales que los Yanesha mantuvieron con muchos pueblos
amazonicos y andinos.

Los primeros documentos etnograficos que mencionan a los Yanesha datan
de mediados del siglo XVI, entre 1533 y 1576, cuando Diego de Porres ingreso a la
selva central desde la zona andina. Los misioneros contactarian por primera vez al

Pueblo Yanesha durante esta expedicion. (Santos, 2004),

Mayor y Bodner, (2009) Como muchos otros pueblos de la Amazonia
peruana, los Yanesha tienen una estrecha relacion con la naturaleza. En este
contexto, (Santos, 2004) sefala que este pueblo considera que el éxito de las

actividades productivas depende en gran medida de un conjunto de saberes
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basados en | a observaci-n y |l a experiencia,
Asi, por ejemplo, la seleccion de un sitio para la chacra requiere, segun la tradicion

Yanesha, que se observe y palpe la tierra, y que ademas se realice un acto
adivinatorio para confirmar si el sitio elegido es una buena eleccion.

La adivinacion con hojas de coca puede confirmar esta decision, o por el
contrario, indicar que se trata de un mal sitio para sembrar, ya que en él rondan
Asombr a er r amngaedorie habiteun espintu. Siendo esta una cultura
oral, el papel que juegan los mitos para la preservacion de la memoria colectiva es
muy importante. (Mayor y Bodner, 2009)

Por esta razén, no cualquiera puede contar un mito, sino tiene que ser una
persona que posee el conocimiento suficiente para narrarlo en publico. La mitologia
Yanesha esta divida en dos tipos de narrativas: la primera hace referencia a sus
dioses y los principales sucesos historicos; y la segunda, hace referencia a un gran
namero de relatos donde los personajes son animales 0 personajes miticos
secundarios, los cuales suelen tener una moraleja escondida (Mayor y Bodner,
2009).

2.2.5. Enfoques tedricos

Enfoque intercultural

Segun Walsh (2009), la interculturalidad eegpni M
simplemente un contacto entre culturas, sino un intercambio que se establece en
términos equitativos, en condiciones de igualdad, posibilitando la manifestaciéon de

la identidad y la cultura de un individuo.

La interculturalidad es el proceso de interaccion entre personas de diferentes
culturas, en contextos de igualdad, es decir todos son iguales y ninguno se siente

superior ni inferior con respecto del otro.

Asimismo, el Pueblo Yanesha, es parte de la diversidad cultural existente en
la Amazonia, que se relaciona con otros pueblos del Pert y del mundo, generando

el respeto a lo diverso.

Ramirez, (2010) La interculturalidad es un planteamiento muy propio nacido

de la exigencia en la construccion de un conocimiento emergente el de la
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interculturalidad cientifica, como interrelacion de saberes de las culturas originarias

con los saberes de las culturas universales.

La interculturalidad exige el conocimiento de culturas indigenas como de
culturas convencionales, asi como su respectivo intercambio, de los mismos, sin
embargo, en los diferentes sectores como educacion, social, politico y econdémico,
no se visibilizan los conocimientos indigenas d manera equitativa, por lo que, la
ciencia deberia avanzar en el estudio de los conocimientos ancestrales de los

diferentes pueblos indigenas como el Yanesha.

2.3. Definicién de términos béasicos
Cultura
Como totalidad de las reacciones y actividades mentales y fisicas que caracterizan la
conducta de los individuos componenetes de un rupo social colectiva e individualmente, a
su relacion a su ambiente natural, a otros grupos, a miembro del mismo grupo, y cada

individuo hacia si mismo (Boas, 1940)

Oralidad
Es el modo de comunicacién verbal a través de sonidos producidos por las voces humanas

y percibidas por medio del oido. (Cadena, 1999, p.77).

Tradicién oral
La tradicion oral, es la memoria de una determinada cultura, que se transmite a través de
| a or aZlapatd @9B0, p.76)

Yanesha
refiere que Los Yanesha constituyen uno de los 56 pueblos indigenas que habitan la
Amazonia peruana. Cuyo idioma es el Yefiofio pertenece a la familia de lenguas que se

llama Arahuaco (Santos, 2004).
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. METODOS

3.1. Tipoy nivel de investigacién

3.1.1. Tipo deinvestigacion

3.1.2.

Segun Sierra, (2005), se realiza la siguiente tipologia, las cuales se detallan

a continuacion:

Por su tipo de investigacion, es una investigacion béasica, porque profundiza
conocimientos ya existentes, como la tradicién oral.

Por su alcance temporal, la investigacién es transversal, porque se desarrollé un
solo aspecto en un momento determinado durante el dltimo trimestre del afio
lectivo 2019.

Por su amplitud, es una investigacién de nivel micro educativo, porque su
desarrollo se extendié en una poblacién de la Comunidad Nativa Hauswald del
pueblo Yanesha, los cuales son padres de la Institucion Educativa inicial.

Por su nivel de profundidad, la presente investigacion es exploratorio, porque a
través de la investigacion se pretendié conocer un tema poco estudiado como es
la tradicion oral de los pueblos de la amazonia peruana como el Pueblo Yanesha.
Por su fuente: es una investigacion mixta, porque para su desarrollo se utilizo
fuentes primarias fuentes secundarias.

Por su caracter: la presente investigacion es cualitativo porque para el acopio,
analisis y presentacion de los resultados no se hizo uso de la estadistica ni de
calculos matématicos.

Por su marco: la investigacion es de campo, porque para la obtencién de la
informacion no hubo necesidad de crear un espacio especial y/o ajeno para la
muestra de estudio (los pobladores de la Comunidad Nativa Hauswald) es decir

la consecucion de la investigacion se hizo haciendo uso del ambiente natural.

Método de investigacion

Método general

Como método de investigacion se hizo uso del método cientifico, es decir se observo
la realidad, se identific6 el problema para su formulacion, luego se realizé la
construccién tedrica, se diseid un instrumento para su aplicacion y se llegd a

conclusiones relevantes.
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Método especifico

Se utilizé el método etnografico, porque para la obtencion de resultado, se hizo la
observacién y el registro sobre una practica cultural de un Pueblo de la Amazonia,
como son las tradiciones del Pueblo Yanesha.

El método etnografico, significa la descripcion (grafe) del estilo de vida de un grupo
de personas habituadas a vivir juntas (ethnos) En efecto, los miembros de un grupo
étnico, que comparten una estructura légica o de razonamiento que, se manifiesta

en diferentes aspectos de su vida (Martinez 2002, p.29)

3.2. Disefo de investigacion
El disefio que se utilizé es el descriptivo simple: Muestra observacion. Segun Arnau
(1995), sirve para caracterizar un hecho o fenémeno, su esquema es el siguiente: M-------
O
Donde: M: Muestra
O: Observacion.

3.3. Poblacion y muestra
3.3.1. Poblacién
30 padres de failiade familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco
2019.

3.3.2. Muestra
15 padres de familiadel Pueblo Yanesha de la Institucién Educativa Inicial Hauswald,
Pasco 2019.

3.4. Técnicas e instrumento de recoleccién de datos
3.4.1. Técnicas
Tecnica de observacion participante
Se empled la técnica de la observacion participante, porque se observo a la
tradicion oral, tal cual fue narrada por los pobladores del Pueblo Yanesha,
tradiciones que fueron registradas por la investigadora, quien participa de las
diversas actividades culturales de la Comunidad de Hauswald
iLa observaci - n participante consi ste

observar sistematica y controladamente todo lo que acontece en torno del
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investigador, y participar en una o varias actividades de la poblacion" (Guber: 2001:
57).

Técnica de entrevista no estructurada

Esta técnica se realiz6 como apoyo, porque para el registro de la tradicién oral, antes

se tuvo que realizar las siguientes actividades:

1. Reunir a los 30 padres de familia para preguntarles si conocian algunas
tradiciones orales, 0 en caso contrario si tenian algan familiar que los conozca

para realizar la visita para su respectivo registro.

2. Para preguntar, los datos del relator, titulo de la tradicion oral identificada; que

realice la oralidad en si misma y para aclarar alguna duda.

Se define a | a eacorhunieasidn snteersonal rastablétidaa
entre el investigador y el sujeto de estudio, a fin de obtener respuestas verbales a las
i nterrogantes pl anteadas s Gdnal eitade por (Piazp b | e ma
Terruco, Martinez, y Valera, 2007, p.163)

Con respecto a la entrevista no estructurada, Diaz, Terruco, Martinez, y Valera,
2007, p.163) nos refieren que

son mas informales, mas flexibles y se planean de manera tal, que pueden

adaptarse a los sujetos y a las condiciones. Los sujetos tienen la libertad de ir mas

alla de las preguntas y pueden desviarse del plan original. Su desventaja es que

puede presentar | agunas de | a informaci-n

3.4.2. Instrumento
Instrumento de la técnica de observacion:
El instrumento que se utilizé fue el registro, a través de ella se registro la
tradicion oral de los padres de familia de la Institucion Educativa Hauswald. Es un
instrumento que se hace uso para registrar un fenémeno, es directa, espontanea,

no sistematizada y participante» Postic y Ketele (1998, p.33).
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3.4.3.

Instrumento de la técnica de entrevista

No cuenta con un instrumento, porque se uso la técnica para enriquecer la

observacién, es decir las interrogantes de la entrevista, se encuentran redactadas

en el instruemento ficha de registro.

Instrumento de recoleccién de datos

1.

o M 0N

]

Nombre del Instrumento: Registro de Tradicion oral de los padres y madres de
familia de la Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019.

Tiempo de administracion: El tiempo minimo 30 minutos

Autora: Dra. Lida Maribel Cosme Solano

Adaptado por: Bach. Eunice Miguel Huayoli

Descripcion: El presente instrumento obedece a la técnica de observacion esta
disefiado para acopiar una tradicién oral, permite registrar los siguientes datos:
Lugar, hora y fecha de la narracion.

Nombres y apellidos de las personas que relatan la tradicion oral en idioma
Yanesha.

Titulo de la tradicion oral.

El relato de la tradicién oral y el mensaje del mismo.

Afo: el presente registro se realizé del 01 de setiembre al 30 de octubre del
2019

Aplicacién: Directa.

Escala: Por su caracter cualitativo, la presente no tiene escala

Ambito de aplicacion: La aplicacion se realizo a 30 padres de familiadel Pueblo
Yanesha bilinglie de los cuales solo 15 padres conocen al menos una tradicion

oral y lo pueden narrar en la lengua originaria Yanesha.
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4.1.

IV. RESULTADOS Y DISCUSION

Registro de la tradicion oral del Pueblo Yanesha

4.1.1. Tradiciones identificadas de la cultura Yanesha por los padres y madres de

familia de la Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019.

N° | Identificacion de las tradiciones orales/
En idioma Yanesha En idioma castellano
1 Amayopoed La mujer mezquina
2 Yeth,iamha tsap El dia y la noche
3 Pompor koch El padre de los monos
4 Chomepen El cerro achuni
5 Arankmana La madre arafia
6 Ayonana El arco iris
7 Poeshen Poeshen
8 Tonllena El puercoespin
9 wathronafi El pajaro carpintero
10 | kakana El pez canibal
11 [Madforrona el venado
12 | Yompoer Yompoer
13 | Tsemana El gallinazo
14 ([Podsorrona El hombre murciélago
15 | Aroshen Los perros salvajes
16 | achankell El tigre negro
17 |[Kommanad La abuela sapo
18 |[Bedchena El gavilan
19 | Po@orrona El pijuayo
20 | koranta koranta
21 | Shena El hombre lobo




4.1.2.

A.

Narracién de la tradiciéon oral del Pueblo Yanesha

Yexhefiets efiorefiets E° 1: Amayopoeb

Tradicion oral N° 1: La mujer mezquina

Figura 1.La mujer mezquina. Huayoli & Saavedra, ( 2020)

Pamot her ye O0Asnayopopbar T a:

Awat hp8 efTallo patherr koyanédé§fdpa 0

et

atarro moparr 8moch eshkage cheyoretetfgatmtagda a 6 mo

amat atethpd awo someta, poerrollar pa xhoch enacheth

poe

eshkaye axhomente@hé fiethomarfia parrochpa a wo kot hapech 00

ematholl.

Pamtharr@iapa awo tsorran paj6 fieth6 setoten awo orrta fierramat6 xho
axhomentena allempofiapa awo 6tan poerrollar:

- jnapa o naxhomenta!

Poerrollarfiapa, atarrepatoch kosha awoch awo poetsathopa awochxhé
moetsanatecnana panamen berroxhn-: fTet hoch
pakfiedherpa efalletoch womech, fiapa atarro enofi, afioch moetsanaten
koshthé, rroth Aamha wepo, fiethodnarofia amayopoed p a tfaEp dpoena
poekollo.

Shontoch achefienesha emotayeth Amayopoe, tharromar shontoch

®ch edbchen xhoch atarr poetareten,
ferram eseshs§ emotenepad awochxho
oterraneteth:

rrat

t har
ap

- Nerram sawanerrafichabo 6 t®esemnr mochay poepepe

sexherrmochafi sepakllo.
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Esempofia fieram wer ra poerrol |l arpad, awoch
edmotene.

Pamt harr fTapabéb Amayopoepa awo ent an
amatseten pamr -, poemarpa all pono moen
poemar, awo emofiechya anawa awo chetan chesha poekafithrotha awo xho
aner papakillo.

Koyaneshadl a p a 6 @ewan paemarpa arepatoch efalle, awo
enamech allemefia amé entere allempofiapa awo yawa. Amat awo meten
shonte arrorr at 6t heraopdmarypmiganfapafaonh a e
emotefiapodh or r ar pad awo och:

- Allempo nechopechen arrenethpa, nemnom all yawena patherr
chesh8 pabépakl |l o Amayopoe.

- dovet hdét h® ne ma r-hwoOt@ateth koyaeeshad e T a

Allempofiapa awo xhap amayopoe papakllopa, awo entos xho epenan
pat herr chesh8 poékashemo awo xho ot os:

- ¢Awot pemareten? ¢ fiewa pegaten pemar?

- Amach negatape ama masosyo- awo 6t ateth Amayopoe.

Koyaneshad  a p a &othBpeahopa awoxho rrarrampsan poekashem
Amayopoe awo chemeterran poemarpa, thekmo chetampes awo xho otner:

-.pép a't neterre nemar? Am§8 atarr SO0SYy
anerran poemar papakillo.

Al l empofa Amaawo yawaepat§ranpoanoth, awo tsorrotan
poeké awo fAafiefia errasara, allempofiapa awo enenana rrepotsefi awo
ebphat sech ferram patherr cheshadbépa aw
patherr chesh& rromoets; allempofiapa awo werrafia poerrollarpa awo entwer
xho yawena, awo aphoéthot wer :

-¢ Esot fia peyarrene?

-iO rroma ema! Nepampoera tharro- awo anaph

Allempofiadpa poerrollarGapadawo lleka, tharrafia machayothd wapéa
papakllo awo emotefia fieth efie pofioxh chesha pompor xho atarr atsrremoena
awo serrparetatos at 6t ho edbchet poec
poerrollar@a awo efioch xhepato sheké poethapor awo xho ser, awo awerr

awo naner Aapoeth papakllio.
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b)

Nofiets: fiethomard a all empothef Tet hemad red shhadp
sochefiet: Amayopoe, amapa shepell, tharromar anareth xhoch yematenet.
cet h amg8 yematetsobpa amach kowen ent e

kowapenaye.
Aserrparetafi: Elva Catalina Huayoli Lopez
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli

Neth adnhte: Pablo Francis jimenez.

Titulo de la oralidad: La mujer mezquina

Figura 2. La mujer mezquina. Huayoli & Saavedra, (2020)

En una época antigua del pueblo Yanesha, vivia una mujer de nombre
Amayopoeo, enkzquna, easabiamampartiry tampoco podia tener
hijos, pero un dia se caso, y su esposo le pedia tener hijos, y como no podia
coger embarazo no tuvo una idea mas que robarse un bebé.

Un dia, se consigié un gingo (planta en forma de coco), al cual cort6 por
la mitad y lo puso en su barriga, haciéndose pasar por embarazada, y le dijo
a Ssu esposo:

- jEstoy embarazada!

El esposo, muy contento alimentd a su mujer con las carnes mas finas
que pudo cazar para que el niflo nazca sano y fuerte. El hombre era buen
cazador, mataba paujil, pava de monte, pucacunga, por lo que siempre
Amayobpoe quedaba sola en casa.

Amayobpoe era visitada por |l a gente d

carne de monte y siempre estaba cocinando, y por no querer invitar a nadie,
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hacia quemar su comida de tanto hervir, mientras despedia a sus visitantes
diciendo:

- Sise hubieran ido ya estarian llegando a la cumbre y estarian cerca
de su casa.

Solo cuando llegaba el esposo, compartia su mitayo con los visitantes.

Unodeesosdias,Amayodpoe vio en | a chacra a

cultivando y vio al bebé de esta durmiendo en su canasta, era la ocasion
perfecta para robarselo, entonces se acercé a la canasta y sacé rapidamente
al bebé y se lo llevo a su casa.

La sefiora, cuando fue en busca de su bebé, no lo encontro, lo busco
por todas partes y al no poder encontrarla se puso a llorar. Aunque pasaron
muchas lunas, la sefiora no dejaba de llorar ni de buscar a su bebé, hasta que
un dia, vino su cufiado de visita y le dijo:

- cuando venia por aca, escuché llorar a un bebé en la casa de
Amayopoe.

- jEse debe ser mi bebé! Voy a visitarla- respondi6 la sefiora.

Cuando lleg6 a la casa de Amayopoe, la encontré con un bebé envuelto
en la cushmay le pregunto:

- ¢Has dado a luz? ¢ Puedes ensefiarme a tu bebé?

- No te ensefiaré porque es muy feo- respondié Amayopoe.

La mujer sin pensarl o dos veces
reconocié a su bebé, le quitd rapidamente y le dijo:

- ¢Ta has sido quien se habia robado a mi bebé? Horrible, diciendo
eso la sefiora se llevé a su bebé de regreso a casa.

Mi entras tanto Amayoobdpoe |1l or
guedar ensangrentada, después se fue a sacar un tronco viejo en forma de un
bebé, lo envolvié con un pafial y lo enterro, para fingir la muerte de un bebé;
en eso, llegd su marido, al encontrar llorando a su mujer, le pregunto:

- ¢Qué es lo que te hace llorar?

- iSe muri6 el bebéj y lo enterré alla- respondio ella.

Entonces, el esposo se puso triste, y mientras tanto llegaba de visita el
verdadero padre de la criatura, quien estaba muy molesto y con todos los
detalles | e cont- todo | o ocurrido
darse cuenta que fue engafiado por su mujer decidié separarse y se fue de la

casa, dejandosolaaAmay o6 poe.
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Mensaje: Desde entonces en la cultura Yanesha a las personas que no
comparten llevan el apelativo de A ma y oe@ Bhepell. Tienen como norma y
valor importante el compartir, Y uno de los delitos terribles que puede cometer
un Yanesha es el no compartir, por eso todos los habitantes de la Comunidad
comparten todo lo que tienen entre los mismos habitantes y con los visitantes,

porque si no | o hacen quedaran sol os con
Narrado por: Elva Catalina Huayoli Lopez

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por :Pablo Francis Jimenez
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B. Yexhefiets efiorefiets E° 2: Yeth iamha tsap

Tradicion oral N° 02: El diay la noche

—Q_.\..‘%h;“ S, ‘a:_-;a.ﬁ_“;, p ..'/, R
Figura 3. El dia y la noche. Huayoli & Saavedra (2020)

a) Pamothery e 6 s e r r Yeth Adnaa tsap

Awat hp8 efallo ephshefa wokchaneshabéb,
asheforr, am- ebchet et h® a @hayexhepethtatrachh 8§ p ar
tarwasenet pamro, tharrafia &moch kexhpanete6t h® @ofctha$o

Pamtharrpa awo serrparetet époet korne s h a 6 , awo kothapech
otanet: semhchanat a n 66ncant aRffec h s enhwdnSmanto® n @S an 6 n a
amat escha efalletatsa xhokmach sechope fech ephshe¢formeres,
atdt hefapa awo effwarset

Pamtharrfppa, awo xhaxherret pamrodh atarro poshpoenet,
wepoeshafiad p a  daw poxh:

- Noxh, petena ofi iato mameshach petapa amach es efialletatso.

Poxhiada awo xho amefiana po&e, awoxho awo fiapoeth ontapé amo
amefano feth otanet korneshabd.

Allempofia wepoeshafiab p a at 6t ho poxkpa wéamo awerro
allempofiaipa awo -t awoch ebner a.

Awo xhap ontapob pa 8 mo e fTal | enfios ormptb Ramha al§ T o
parren errasats.

Wepoeshafiapa atarro yoren awo materr a, t h
kornesha, 9fafapa awo -ch phoxhp8 afka o006
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Patonel | pad awo ent anp aléa paoveoizhhval prpypan e s h a
awo entofl efa poechoyor, atarro kosha awo 6t akophoch rré, awo poespesa
mame patonellpabdawo xho omachxhatet ofi6 allo keshpet.

Awo allponmatdpa, awo rrorrares cheshaneshadxhoch poptasotatened of,
xhokmoch xhanenet chapetoth alloch otetnatsetyenet moefid, ferram es
emaphsatetpad awochxho omachxhaterret ofi6. Pamtharrfiapa awo entet
sharepbpa awo xho yemchet epoetoch yell sh
moefio fiethoch atarr kowen entenet.

Korneshafiapadawo efioterran af cheshaneshada yomporetoda, awoxho
xhoretatan allowen poeyochreshabawo otanet:

- ¢ Eseshawach neyochreneshachéa rremoerre yomporthe?

- Napa nach rremoerre yompor- awo 6t ateth sharep

- aph8nanat h ednoaré tydqmpor at 6t h a petall exh
Awoxho anapet sharep, awo chetatsechet.

- Sapa ama xho setallexhnotenoda, ethephfiapa sach rremoerre
yompor- awo otanet ateth sharep patsrremoefiodh.

Sharepfiagpa awo the tep6 all shoshnena pats, tharrofiaga fieth atesha
achef, fieth akllarafia fiamha fieth atarr yepoer entetsapa awo otet fietoch
rremoerret yompor, arepatoch eseshaye et
yarrotataneto atoéthefapa awo Oawodxhohada a k e x
xhoretaterraneter korneshadawo xho oterraneter:

Sharepcha rremoerre yompor. Nerram ésesha efioratsapa xhoch
yemh9foch 8§ mach at 6t hfimmhay geGHetatbetatste, t tlepas t
sawanma senera ob6bch sewapater.

Akl |l arafYaxhno mhor ronatar pa, awo awa
potatnenet monkén iamhay on k | | e c h 6 a Wb h eph awmxheadcheetd

- Xhoretatenep korneshaé  x terophapa phoch rremoerre yompor.

- Sapa ama xho setallexhnoteno ¢ésomaret ama serrmoere? - awo
otanet patsrremoefioth.

Poeyochreshadia korneshapadawoxho awanerret awo otweret korneshad
sharepd pa ama maweapaE freen;o 6ch ®

- Sawanerrerrtr sotera sharep obch we |
yompor- awo oterraneter kornesha.

Awoxho awanerreterr o6bch alla enereta

otwereterr ateth oten kornesha, sharepfiapa awo xho otanet:
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- Nerram pofioxhthe korneshathed nexhoretatenepa  sotwer
yexhkatatonepa patherr etserra shetamoets.

Mhorronatarneshada awo xho alla poerraxherret otweret korneshadateth
otanet sharep, allempofa korneshafia@pa awoxho yexhkatatan patherr
shet amoet s, awo apoetpa awoxho alla moe"
allempofnapadawo thaya kotherranet.

Shar epdpa phekaanetaatlempoiaga machayothd rremanet
ephshefiomaret@a awo matatanet allotsen kornesha awepatoch korrathe atsne
flamha arrorr awo ethomanmet sharep awo awanmoet entd, patherr Aeth
xhoyotetsa the yetho popofi fieth xhoyotetsa tsapo.

Allempopad afio xhoyotatsedh afie patsro Reth, fiapa atarro
akonchataneth achefieneshad erfam xho atsrremoena®a awochxho
achekmetach esempowa moenefi, at 6t he f a ferram amapa
xhoyotampsanet, fiethomarfia yompor partseshapa awo morrentana
achefieneshad p a mo e | a nyexfiogatampehe8yetho fiamha tsapo, thepa

yechmetefi atsne filamha arrorr.

Nofiets:tam§ pokt eyayxed mh@clket andénat§ 8§mat amat
all oweneypad yechen 9feth kowen yorrtaten
esesha eforetsa yemchanatefodt h. Popofon:

yeth fiamha tsap.
Aserrparetafi: Pablo Francis Jimenez

Neth kellke : Eunice Miguel Huayoli

Neth admhte: Pablo Francis Jimenez.
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b) Titulo de la oralidad: El diay la noche

2 = - s ==

Figura 4. El dia y la noche. Huayoli & Saavedra, (2020)

Antiguamente, vivian dos hermanos, una nifia y un nifio, huérfanos de
padre y madre, ellos vivian solos y trabanjando en su chacra, aunque los sabios
siempre estaban al pendiente de ellos, de manera espiritual.

El Kornesha (lider de los yaneshas) hablé con ellos y les aconsej6 que se
respetaran mutuamente y que nunca se separen, y que siempre, pase lo que
pase, estén juntos, asi lo hicieron hasta ser jovenes.

Un dia, llegaron muy cansados del trabajo, el hermano dijo:

- Hermana ve a traer agua, como es un rato, no creo que te pase
nada.

La hermana, muy décil, acaté la orden, se fue al rio, incumpliendo el
consejo de Kornesha, de permanecer siempre juntos.

La hermana demoraba demasiado, entonces, el hermano se canso6 de
esperar y fue a buscarla.

Al llegar al rio se dio con la sorpresa que su hermana no estaba, solo
encontrd su porongo, y el lugar estaba todo ensangrentado.

El joven se asust6, regreso corriendo y se fue a ver al Kornesha, quien le
dijo que su hermana fue devorada por Patonell (madre de los tigres).

Patonell, quien habia aprovechado la situacion de ver a la joven
desprotegida, la tom6é como presa y le abrié las entrafias, para su alegria
encontré un par de bebes, estaba tan emocionado y pens6é comérselos
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lentamente para sentir el gusto; pero los bebes, como pudieron, escaparon y
saltaron al rio.

La presencia de los bebes en el rio hacia resplandecer el agua, siempre
salian a la superficie a jugar con la arena, cuando escuchaban algun ruido
saltaban al agua. Un dia, se les acercd Sharep (ser aparentemente insignificante)
y se hicieron muy amigos, jugaba con ellos, les gustaba enterrar a Sharep en la
arena, eso le divertia mucho.

Un dia, el kornesha supo que esos nifios eran dioses, y mandé a llamar a
todos sus sabios vy les dijo:

- ¢quién serd el que agarre a esos nifios dioses?

- Yo agarraré a los dioses- dijo Sharep.

- ¢ Como un carachosho puede agarrar a los dioses? -le respondieron
los sabios y se burlaban de él.

- Como ustedes no son carachosos, entonces haganlo ustedes- les
respondié Sharep muy molesto.

Sharep se fue rio abajo, donde termina la tierra. Mientras tanto, los
grandes guerreros y sabios yaneshas trataban de agarrar a los dos nifios dioses,
no podian, hubo muchos intentos, hasta que se vieron rendidos, y otra vez el
kornesha les hizo llamar, para decirles:

- Sharep sera quien agarre a los nifios dioses. Cuando una persona
aparentemente insignificante habla deben de escucharle en lugar de estar
burlandose de él, ahora vayan y traiganlo.

Los guerreros mhorronatar se fueron en busca del sharep, rompiendo
taconas y palos, hasta que le encontraron, y le dijeron:

- el Kornesha te estd haciendo llamar, vamos, ti agarraras a los
dioses.

- Ustedes que no son carachosos ¢por qué no le agarran?- les
respondié molesto.

Los servidores del kornesha regresaron y le dijeron que Sharep no queria
venir y que estaba muy resentido.

- Ruégenle a Sharep que venga, solo él podra agarrar a los dioses-
les insistio el kornesha.

Otra vez, regresaron a buscar a Sharep y le volvieron a decir lo que el

kornesha les dijo, entonces les respondi6:
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- Si de verdad el kornesha les esta mandando, diganle que mande a
prepararme una cushma nueva.

Otra vez los mhorronatar regresaron llevando el mensaje de Sharep;
entonces, el kornesha mando preparar una linda cushma, y cuando estuvo listo,
otra vez regresaron, y esta vez Sharep les siguio.

A sharep le tard6 un dia para distraer a los nifios dioses y los agarré para
llevarlos a donde estaba el Kornesha, los cargd y empezé a correr, de repente,
el Sharep empezé a arder en llamas mientras que los dos nifios se fueron al cielo,
uno alumbrando durante el dia y el otro por las noches.

En esta época el dios malo (Reth) era quien estaba a cargo del cuidado
de la tierra, y este cometia abusos contra la humanidad, cuando se molestaba
mandaba la oscuridad, casi una buena temporada, y cuando estaba de buenas,
mandaba la luz; pero Partsesha se compadecio de los humanos y mandé a dos
divinidades para que los alumbre en el diay en la noche, hoy en dia se les conoce

como sol y luna.

Mensaje: En esta tradicion oral, el mensaje es no burlarse de las personas por
su apariencia fisica, pues todos tenemos nuestras virtudes y fortalezas, y
escuchar las opiniones de los demas, respetando unos a los otros. Por otra lado

narra un mito sobre el inicio del dia y la noche.
Narrado por : Pablo Francis Jimenez

Registrado por : Eunice Miguel Huayoli

Traducido por : Pablo Francis Jimenez
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C. Yexhefiets efiorefiets E° 03: Pompor koch

Tradicion oral N° 03: El padre de los monos

a)Pamot her vy e OPoraporkpchr | a

Awath patherr anetsopa§ allo yexheth patherr enkaneshab epoet
poethapor, fiapa atarro enofi, atarroch moetsanataned@ h koch podéchop
Nerramato awamoen poetsathoga, shontoch moetsanaten panamen othexhno,
tharrafia afiloch atarr shonte moetsen koch, fietho atarr yometh.

Parrochiiada afi enkaneshagpa awo otamoenan poethapor:

- Thepa o06ch pebraoms hhamoedah!| phlag® ech
mam, t har rawmammenenp@ethsat h.- o6ch nenamoen be

Poethaporfiaga at@hoxho peé a t ch poérrollar awo chechanatan mam
allothpa awo shoshnan kones. Awofia xhapamoen yethpa afié  éhkaneshadpa
awo afifiotatsretan allponcha anempa allothpa awo xho awamoen poetsath6.
Allempofiapadawo e@omoet poetsathod p a &saye enteno amat efie pathrra
oth, amat efie pathrra berr, foképda xho orrtena fierramato xho mechanatef,
tharrafia poemapamtafioGiapad awo entamoenan patherr koch atarro
amhchanen; fiafiapa amoé efiotefiedhe afiepato koch pompor, fiafiapadxhepato
atsrremoenadhe tharromar af enkanesha fierram xhokma sen poetsathoad
atarroch moetsanatanedh shonte koch, fiethpa poechemereshepato
fiethomaro@ia xhoto atsrremoenabt he mebnef o06ch dhesaarachya
akllatefiGiafi pomrenef.

EnkaneshaGiapa®d a wo s an a n thbpaphdpadawo arphte6awo
sanererrpad awo xho alla amhtererr. Shontoché sanapechan koch@abé amé
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eshkaye e@0. Allempofapadmachayothepato@h eman patherr fiofiets pachefioth

awo otos:

- Oten aps§ pewdpopeepnactoe fadbcxho agotatenep,
nanmap.

Enkaneshadiapab awo xho moecha allempofa fieth anenepa awoxho
xhapach all sechatefippad awoxho otererr; thefia pekwa. Allempofiapad awo
kowerrpa awo chemetosa awoto xhap patherr maméno allfiapabefiallo patherr
poekoll awo entosan shonte koch xho atarr orrenet. Poekones@ad afiepato
yexhkatenet panamen poetsarroxhno fieth efall poetsathd, awepatoch onapetdhe
poekones awo afosachetéhe womenkpa allempofiapadawoto ma, allempofapad
awepatoch rrethe allowen koch fieth allotsen, allempofiapadawo rrewetpadawo
poecheshemamha@ad awo xho opoeret. Allempofia awo ednanenapad awo
kowayespa awo efiotwena, awo xhenmoch allametets papakllo, amo ésoye
aneno flamha moenpenath6 awo xho awen papakillo.

Awo xhen papakllopadawoxho otwenan poethapor:

- Phashosotapoendan ofi, nesnatheten womenk.

Allempofiapad awo orrwan ofi a&hosotarethpA awot -lla raad
machayothé ednanerrapadawepatoch rranareta ateth rranena koch awo omacha
awo xharapecha ekonacho awo shoranerr allothpa awo poenasathe koch
poemokér xho orrtena fierramato amatatareth atarro sosey, awo mhorrot womenk
awepatoch whaxhatathe shonte koch poekolloneth.

Poethapor@iapad a Wliachth® poerrollarpadodvafio achefieten, atdhoch
ama poenaso poktakma koch pompor,  at o rrangtpahawo xho wankampes
poekollo awo ethomampes allofia poywa. Koyanesha@iapad awo awanman

pakfiethar awo mataxhatet alloth pomchafioth.

Nonets: amach yakllatatsto 6rrena shonté berroxhnét har r omar edéchenar

fieth kowampene, fapa ad&konchatenan fiamha e6 | | e ¢ h e n dieth ateth h e
petsa, flamha feth ama amefietsopab o0 6 c h rr ®, afach moe Y «
poecheshem.

Aserrparetafi: Carmen Quicha Ramos
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli

Neth A & mh Pablo Francis Jimenez
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b) Titulo de la oralidad: El padre de los monos

Figura 6. El padre de los monos. Huayoli & Saavedra ( 2020).

En una comunidad , vivia un hombre con su esposa, este hombre era
muy cazador, con su flecha mataba muchos monos. Cuando se iba al monte,
cazaba todo tipo de aves, pero en especial a los monos pues eran de su
favorito.

Un dia el hombre dijo a su esposa:

i preparas masato y vas a asar yuca. Voy a ir al monte a cazar
animales.

Su esposa asi lo hizo como su esposo lo habia dicho, asé yuca,
preparé masato. Llego el dia, el hombre alist6 sus cosas y se fue.

Estando en el monte ya casi dos dias, no encontraba ni un ave, ni
un animal y eso era muy raro para el . Pero al tercer dia vio a un mono bien
grande (padre de todos los monos), el hombre no sabia que ese mono era el
padre de todos los monos, y que estaba molesto , porque se habian matado
muchos otros monos, todos hijos suyos cada que salia a cazar y este queria
castigar al hombre.

En eso, él saco la flechay lanzo en el cuerpo del animal , pero le
fallo, y asi intentento muchas veces pero no pudo en el intento, y hasta que

escucho una voz suave que le decia a sus espaldas:
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i Nuestro papé te esté llamando y quiere que vayas a verlo, . Cierra tus
ojos.

Y si lo hizo, Cerrd sus ojos y al mirar se encontaba en un yucal , y
mirando fijamente vio una casa. En esa casa habia una fiesta de puros monos.
Su masato era de muchas frutas del monte, le hicieron tomar hasta
emborracharse y luego se quedo dormido, mientras los monos devoraban su
cuerpo, dejandole solo los pelos (simbolicamnte) el hombre al despertar el
hombre inexplicablemente el hombre despertd cerca de su casa y se dio
cuenta que no llevaba nada consigo, es decir en esta oportunidad no habia
cazado nada.

Ya en su casa le dijo a su esposa:

i Calienta agua, tengo mucho frio.

Despues de beber el agua caliente se qued6 dormido y al despertar
empez0 a gritar y saltar en el horcon de la casa pero se cay0 y se convirtié en
un mono charqueado (feo). Y en eso soplo un aire muy fuerte que trajo a
muchos monos.

La esposa, sinti6 mucho miedo, salio corriendo con sus hijos, antes

incendiando la casa en llamas.

Mensaje: no cazar animales innecesariamente y por diversién, porque el
padre de los animales, castigan a estas personas, y los deja solo con una parte
del cuerpo, es decir si el hombre continua con la caza indicriminada, se

quedara solo con el pelo (cuerpo), sin alma.
Narrado por: Carmen Quicha Ramos

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.
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D. Yexhefiets efiorefiets E° 04: Chomepen

Tradicion oral N° 04: El cerré achuni

Figura 7. El cerro Achuni. Huayoli & Shimpukat, El cerro
Achuni, (2020)

a)Pamot her yebdbserrparfa: Chomepen

Awathpa afi aspeneth chomepen@ad atarro bell ak 8§ mc
yarrotatethé aspentho amat efie mamesha, fierramato patherr énofi tatsa o@h
awo poetsath6 allpa amoch werro, tharromar allpd adlo yexheth chom pompor
fietho rrayeth allowen achefi fieth tatseth all o&h ed n e nbertohno.

ParrochGiapad efallo patherr korneshad fiafiapa awo kothapech
errothenoth@hé amchechet afi aspeneth, fiafiapadawoxho 6t:

- Atdhoch yamchecherr aspeneth chomepenfad xhoch yeparter
patherr ashefiorr cheshothefi allempoch efialleta, xhoch momampset yemats
allochapadfiach pallerrterrtsa. Nach amchecherre chomepen.

Allempofiapa awo allponmat@adpatherrGiatkoyaneshadpa awo efialletatan
patherr ashefiorr, awoxho parchet awo momampsa&hed yemats at@hoch
pallerrta. AfiGia cheshapa allempofia awo rrorranempa awo ed@iotafitenoma
flamha atarro awamenkath orrtena. Allempofia awo wepatpd awo xho 6t oéh
amchechan aspeneth chomepen. Awo xho awo poetsath6 allfiapad awo
chetan@ata époet pompor chom atarro amchanoxhen tharrafia amad atethpa
awoxho moetse, allempothefioGiad allowen yanesha@ad kowenoch s e
poet s avafo chenké.

48



Nofiets:aJ serrpar fatsodpad a fhetedpatdtsa poetsata, s h on
famha ateth Yaneshad amhodédchechenan 9feth c
Nethomarfia patherr awaphfia fieth ama chemetenaye poet sat hédpaédé 9fok

shontech obépatefets

Aserrparetafi: Irene Bautista Bautista
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli
aet h a:@PablotFrancis Jimenez

b) Titulo de la oralidad: El cerré achuni

El cerro Achuni en sus inicios era muy malo, cuando un cazador se iba a
cazar por ese lugar, no regresaba, porque alli se encontraba el papa de los
Achuni, quien se devoraba a los montaraces.

Un dia el cornesha pensé, de cdmo amanzar a este monte, entonces dijo:
para que poder dominar a este monte del cerro achuni se tiene que curar a un
bebe desde que nasce, para que pueda domar al bosque.

Entonces cuando una mujer dio a luz, se acercaron a ella para curar al
bebe, al bebe le dieron de lactar el sumo de tabaco. Y mientras el chico iba
creciendo se iba haciéndose muy sabio y cuando se hizo joven decidié
enfrentarse con el cerro, donde mato al padre del achuni que era fuertemente
grande, y a partir de alli pudieron cazar libremente en ese bosque.

Mensaje: En esta tradicion oral, se da a conocer los peligros en el bosque, por
otro lado, explica el inicio de como el Yanesha domina ese peligro al matar al
Achuni, razén por la cual un extranjero, que no conozca el bosque dificilmente

podra transitarlo sin correr peligro.
Narrado por: Irene Buatista Bautista

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: pablo francis Jimenez.
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E. Yexherfiets efiorefiets E° 05: Arankmana

Tradicion oral N° 5: La madre de la arafia

S

Figura 8. La madre arafia. Huayoli & Saavedra (2020)

a)Pamot her yedserrpar fa: Arankmana
Awath allemp6 énkapob p a , efall o payorayeth pathérnk e
yaneshaphdor. Parrochd  &kp&® a wo X h oawa én®fietare pohapor,
poethapor&apad awo Xxho swetxlomgwerr poepapare&hd ento,
allempofiapad nk®apabawo xho chetan powrak awo xho sade allé otenapafi
awoch ashorer entoth, Tharrafia amé at@heto tharromar poethaporg@adawo xherr
bhaxhayo poepapared s h - 8 mo nkieépadawm Jlekathe womenk tharromar
awo faphdhamha fiethomar@a awo 6t awoch eneratepd, awo chopechdp:
xhap allowa shoshnena pats awo entosan amchanen sap amo eshkaye pechato.
ArankmanagGiapa® awo entant hce ®nkpa awo
- Napa nach phaphchadedyoth.
Enkiapadawoad ap pachefoth arankmana atatwo aw
yoth. Awo fia xhapmochet yoth awo allametésamha@ad nk®adpad awo xho
omacha ayothefi, xho athmanmand@adpodvamenkodh arankmana awo eshatach

ofono sapo allé fiosha arankmana rromo xhanerr enoth sap6.

Nofiets: A serrpar fat s pa6atedft chtoa taer nemmgkatteavpeat h
aphdchatan ®&nk sabdbp-. wvamha efotateney at
epoeténkn e s h a 6

Aserrparetafi: Irene Bautista Bautista.
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Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli.

Neth a & mh Pablo Francis Jimenez

b) Titulo de la oralidad: La madre de la arafia

En épocas antiguas, cuando el inca se enojo, su esposa subié al cielo, a
pesar de que lanzo su honda, para ver si le hacia caer, fue en vano porgue ya estaba
muy lejos, y la esposa nunca regresO, mientras tanto el inca se encontraba
desesperado porque estaba solo, y decidié caminar en direccién al sur hasta que
llego a un lago, pero, no pudo cruzar.

Arankmana (arafia) al ver al inca le dijo: yo te chimbare (ayudar a cruzar el
lago), de inmediato el inca subié sobre la espalda de arankmana, y chimbaron el
otro lado del lago. Cuando ya estaban cerca a la orilla, el inca dio un brinco, con un

gran impulso que termino hundiendo a arankmana, el cual murié tras ahogarse.

Mensaje: En esta tradicion oral, en la época antigua narra sobre la existencia de la
madre de las arafias, que se sacrific al ayudar al inca a cruzar el lago. También

nos relata la relacion que existia entre la cultura Yanesha y los incas.
Narrado por: Irene Bautista Bautista

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.
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F. Yexhefiets efiorefiets EA 06: Ayonanabd

Tradicion oral N° 06: Arco Iris

Figur'a 9. Arco iris. (Huayoli

.

AR

ra, 2020)

&aavd
a) Pamot her yebdbserrpar fa: Ayonanab
Awathpd, efiallo patherr koyanesha®d ma ¢ h xhappatherr anetso all
yexhanate6 t hanestiad awo a@osad papakIl | oaneghatt ifetadr r Y
moerapaya. AmO eseshaye efiotenaye eseshothé, Tharrafia amat atethpa
awath fierram esesha wapatsa all yexhanateth yaneshafab awochxh-
abethapet opono tharromar kothapechetedh6 fierram fieth petpa xhokmoch
yenpoenanet partseshad
Pathetets yeth fierram emanena awathekma@adawoch yenpamoenan
anetafi, fierram xho poetaretamoengadthekmoch ad@otamoenan rrefitsoxhno,
fiethomarfia achefieneshadia fieth yexhanatatsedh allpa atarroch
koshamechyedeth6 fiamha popofionethpa ad mo efocheteth® es
thekma es phayen. Af koyanesha@a afiepato moefie yompor partseshad
all ochapa o06ch vy e nohmdeafeapataro dtdboghaame sithria
moeroxhtenet6 fierram esempo poetaretenet.
Parrochfiaad xho atarr poetareten ayonanapa awoxho whaxhata
achefienesha@ad awo x h o toset hah npoedarenpad awoxho
apenkatoset, allempofiapa fiafiapa awo xho atsrremapadawo arrnomanet awo

otanet:
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b)

Thepa amach atdheto fethekép moefian nepapar entoth, fiethomar
sachmhareten@ad thepa epayech semoeroxhtena errponowafien atét h
septareten serrar, fieth6 otwapa awo poenasa ayon.

Nofiets: xhoch yemchanaten fiamha amach yachmhareta&he achefi, tharromar
xhokma efiall fieth yexhatenyet. Efiotateney fieth efalletatsa allempd orrta
Yaneshabo, at 6t ho partsesha moefan

yeptaret, tharrafiaxha ac hmhar echet fethomar Jad
ams yexhat waneto Tfeth efot en. aet h

ferram obébch yeptaret

Aserrparetafi: Elva Huayoli Lopez.
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli
Neth a 6 mh Pablo Francis Jimenez

Titulo de la oralidad: La burla de los Yaneshayy el arcoiris

Antiguamente, habia una mujer, que llego derrente a una aldea, donde
vivian los yaneshas ,y se quedo en una familia,quien amablemente lo recibio en
su casa. nadie sabia quien era,sin embargo es costumbre de los yaneshas
hospedar a un forastero, ya que se pensaba que asi recibirian la ayuda de
partsesha (Dios yanesha).

todas las mafanas al levantarse ayudaba en los quehaceres de esa
familia y cuando cocinaba, lo hacia muy de prisa el preparado de los alimentos,
y la gente que alli vivia se admiraban de ella y al mismo tiempo no comprendian
como es que lo hacia. Esta mujer habia sido enviada por nuestro padre Dios
para que ayude a las mujeres que viven en este mundo, para que no sufran
durante la preparacion de los alimentos.

Un dia, mientras cocinaba, unos tipos le hicieron pasar mucha
vergiienza y se burlaban de la forma en la que se desenvolvia en la cocina y
ella muy molesta los maldijo diciendo:

i Ahora no se cumpliran los deseos de nuestro padre, ahora sufriran

mucho para cocinar sus alimentos- diciendo eso se convirtié en arco iris.

Ensefianza: debemos respetar y no burlarnos de las personas, pues todas tienen

algo que ensenfiar. asimismo. Narra el inicio de la cultura Yanesha, la intervencion

divina de convertir al arco iris en una mujer que envia al Pueblo Yanesha para
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ensefarles a cocinar, y por la burla de los hombres, esta mujer se fué. Sin cumplir
todo lo que debid ensefiar, razon por la cual hasta la fecha el pueblo padece a la
hora de cocinar.

Narrado por: Elva Huayoli lopez

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo francis Jimenez.
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G. Yexheniets efiorefiets E° 7: Poeshefi

Tradicion oral N° 7: El hombre huérfano

Figura‘lo. El hombre huérfano. Huayoli & Saavedra, ( 2020)

a) Pamot her vyeoOPpesheipar Ta

Awathpa efallo patherr wokchaneshd, afio socheth Poeshefi, fiapa
allemefioch poekollo ommayeseth, atdhoch rrachetpa xhoch yenpayesanedh
anetaf poekollo iamha atarroch kothaneth achefieneshab Y err am esesha
poetsathb o 6ch enenet a b edretpa xhokneochragpayendt dethh a
moetsenet. Awo met shonte charpa awo xho senata awo yoran patherr
koyaneshad atarr afichech, allempofia achefienesha fieth atarr enofiarepa
obowafo atarr kwiweoeeachet o0od6ch Kk xhothanet
sasaretefiet awochxho otet:
- Thepaechenan poethapor@ad , t ®p a 9§ a p ocoedtchh peoneetnsaantah -k

Pamtharr@iapad achefieneshadiapad  a wpoktachét awoch awanmoet
whasotats e6 p o mo e t . p&dawd xHo &dfhanet fiamha, awo wasotetpa
shonté moetsatet kak, awo otashretanatet fiamha awo odnanatet kak.
Poeshef@axhobawo odashretanad shonte fiethoch apwenan poethapor.

Tsapofia@pad awo manxheetpad poeshefdiapad awo xho 6t awoch
ponemyesana shephshare fieth manxhets podnayo, Afetfiapad m@&
koshatane t o awo X ho ot et eded ahhnapankawhrh g
wharpotat§esofied podasher fiamha awo afoyatyeset, poeshefiGiapadéamo

eflodaneto.
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Tsapath@iapab awo  poetarenpab awo emanenet, awoxho
afndiotatsretened o 6ch awanenet p Gampaterked 1 pap av@ o y e X
eshadanatened@ po6t as her 1 amahadenefaekakhawoxho awanenet.

Allemofia awo xhaxhenet papakllofpad ateth peteth awathpad awochxho
chetanat@venet ora fieth wapatenetabd awochxho aphwefiet poethapor.
Poeshefi6 p a x dwoxho chetawenan podasherpad awo xho aphwenan
poethapor, poethapor@iapad awoxho toretanfia otashretspa pathetetspad
arepato poteyaye xho pajaten fiamha po@ofiexh@opad atarro poyare,
koyanesha@apabawo atsrrema xho otenapafi poefiotefiothodhedpe § xhk o 6
allokchametei awoxho rrollapecher po6t as hr o [aloroksna p -

san@atamoenet errponowarien.

Nonets: a | serrparnats efot at aloweney anthpd,t ho vy
errpon rremoenetjp a 6 e fech kowen ak potediat fiethfhé t fTan
aphweriet koyaneshad Popofionethjp a 6 ferram patherr ashef
flamha ot@atsiath@ axdokmach sasaretefiet.

Aserrparetai : Liliana lopez machingori
get h k e EunikeeMiguel Huayoli

cet h a o Rablo Francis Jimenez).

b) Titulo de la oralidad: El hombre huérfano
Habia una vez un hombre llamado Poeshefi, este hombre era
huérfano, vivia de casa en casa; para poder tener alimento ayudaba a las
personas en los quehaceres domeésticos, asi también les acompafiaba en los
mitayos, siempre que iba le regalaban alguna cosa que cazaban. Un dia, se
hizo de familia con una sefiorita muy hermosa, y todos le miraban mal, ya no
le querian llevar a los mitayos, y la gente murmuraba diciendo:
- Ahora que tiene su mujer que aprenda a mitayar solo.
Un dia, todos los miembros de la comunidad decidieron salir a pescar
por dos dias. Poeshefi decidi6 participar, alli mataron muchos peces, y
prepararon patarashkas y pescado ahumado, Poeshen prepar6 muchas
patarashkas para entregéarselo a su muijer.
Durante la noche Poesheni, se dedicé a molestar a las sefioritas que

dormian en sus respectivas camas, lo cual insité a que estas le jugaran una
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broma muy pesada, chamuscaron toda la patarashka, sin que Poesheii se
dé cuenta.

Al dia siguiente, todos se alistaron para regresar a casa, cada uno
llevaba su mitayo, ahumado y patarashka. Al llegar a casa, como costumbre,
todos sacaban lo que traian y se lo entregaban a su pareja. EI hombre
Poeshefi también saco su patarashka y lo entregd a su mujer, sin embargo,
al abrir la carne estaba con mal olor y crudo, entonces la sefiora, muy molesta

lanzé el mitayo sobre la cara de Poeshen, y se separaron para siempre.

Mensaje: La tradicion oral explica una practica de pesca yanesha en grupo,
por el cual el mitayo son entregados a las mujeres en buenas condiciones. Y
finalmente cuando un hombre es mujeriego y mal pescador se le juzga por

la calidad del trabajo entregado.
Narrado por: Liliana Lopez Machingori

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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H. Yexhefiets efiorefiets E° 08: Tontllena

Tradicion oral N° 08: El puercoespin, el hombre erizo

Figura 11. El puercoespin. Huayoli & Saavedra, (2020)

a) Pamothery e 6 s e r r Tprtlte§aa :

Awathpa efiallo poeshefarr yakma e@oet poethapor fiamha
pomrenef Aaphthd yexheteth papaklload y o a s p enfelifib.o c h

Pamtharr@a patherr poechemer@ad awo awamoemcbnt a
e@amoenan ofipa, awo entosan all patherr achefi moefié allfiapadawoxho
aphdhoch:

-¢ €sot pepen arr?

Nethfiadbwepoeshapad a wonmapo §

-xh6 neyetena namotse&heshodh.

Nethfiadpoechemerfia yakmapadawo morrentana wepoeshadad , a w o
xho &ner papakllo allo yexhosa, allponmat@iapabé awo ye&hana patherr
po&efi anetafifppadallponmatGiapadawo xho yore.

Andia wepoeshaad x hok moch s elloch plored rsaart hime r8r
flerram poetsathé tamoenapad xhokmoch wapatenan shonte éch, Tharrafia
amoch 06t e n o pe@hdtshw@paten. Parroch@iapad poepafierGiapadawo
xho aphdéhoch:

- ¢ ésomaret ama pewapateno path, poemarrapan fiamha patkats?

- Ama mamoefio fiethomar afid newapaten pochets- atdho anapan

poepaiier.
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Netfiapad amé efiotefietothed afiepato wapateth pochets achef,
xhepatoch moetsaneth acheri allampafiomar.

Nethomaro@ad patherr anetsodad xhokmoch chenkanatena
cheshanesha§ achefieneshafiapad wafd efiochet esoch pet xhoch atarr
llekénet fieth chenkanatetsa.

Pamtharr@iapa awo chenkénerr patherr chesha achefieneshadiapad
awo kothapech fato afiothe rranatene arrafi fiethomar amoch
eflotoxhtatenano alloth chenké&na cheshad

Achefiene&ha feth yexhatseth all anetsopaba wo x ho apokt ach
rremoet fieth achenkatanatene cheshaneshag awo xho kowet allowenet awo
rremayeset po&anoth,po6 c hopap fpanméta po 6

Pamtharr@iapad awo entapet patherr achefi awo wapa, allo
kowefietfpabpoeshenarrGiapadbawo xho 6t:

06 c h vy ek wschplrawerratleé sen, o odotena?

Afdia achefipa awo xhap patherr ofisasopadawo entosan patherr
cheshadallo anen, awo xho emofiechyaadh awa 9ferramat o xXxho m
rremoe, allempofiapad achefieneshadiapad fieth kowetspa awoxho
rranampset:

- jésot pepén!

Achefiiapab awo eman fofetsdad a w o ® rawoch -materra,
allempofiapad awoxho sabnapechet p hanatsethéoamd| earaye
ed@otopa awoxho rremoet, allempofapadawo ochet:

- Pépat atarr moetsanatayeth yakfiethar. Amathe achefieyaype
fiethomar perren achefi pochets.

Nafiapa awoxho anap:

- Pofioxhpad napa ama ac lpa foetlermaien, ofiethd n §
otwapa awo poenasa tontellpad awo xho mata poetsat h-

Chopapets@abd fieth ed n a p epadnefiothfpad awo poenasa poech

fieth yenten the pajor.

Nofiets: xhoch yefiotena fierram err4 ye®en, fiamha fierram afi yenten

achenf fieth ama yechmeteno. Efiotateney iamhaat 6t h o tantglafdethet a
poébchetspad arrap-, poechpad all - - yeyex
Aserrparetafi: Liliana Lopez Machingori
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Neth kellked Eunice Miguel Huayoli

cet h a dPablotFreacis Jimenez

b) Titulo de la oralidad: El puercoespin, el hombre erizo

Antiguamente vivia una pareja de hermanos, solos en su casa, en un
monte llamado Chemillefi.

Un dia cuando se fue a sacar agua al rio, se encontré con un hombre
en la playa y le pregunto:

T ¢ Qué haces aqui?

El joven le respondio:

T Estoy huyendo de mi familia.

Entonces él sintio compasion por el joven, y lo llevé a su casa, y
estando alli el muchacho se enamor6 de la hermana de aquel hombre y méas
adelante se casaron.

El hombre siempre salia a cazar, cuando se iba al monte traia mucha
carne de animales, siempre traia carne, pero no decia qué carne era. Un dia,
su cufiado le pregunto:

- ¢ Por qué no traes tripa, su higado, sus patas?

- Es mucha carga y prefiero traer solo carne- respondié.

Ellos no sabian que traia carne humana, pues mataba personas en
lugares cercanos.

Mientras tanto, en un pueblo muy cercano, siempre desaparecian
nifios y la gente estaba cansada y apenada por las desapariciones, pero no
sabian qué hacer. Un dia, volvio a desaparecer otro nifio y la gente pensaba
gue se trataba de un animal salvaje que se comia a los nifios y que no dejaba
ningan rastro.

Las personas que vivian en ese pueblo se pusieron de acuerdo para
capturar al que desaparecia a los nifios, la gente comenz6 a hacer guardia,
entre todos, cada uno con sus arcos, flechas y lanzas muy puntiagudas.

Un dia de esos, vieron venir a un hombre, lo obsevaban fijamente y
uno de ellos dijo:

- Vamos a mirar qué va a hacer ¢ A dénde estd yendo a estas horas?

Al llegar a una quebrada vio a un nifio sentado, y él caminé muy
despacio, como queriendo atrapar algo, en eso, la poblacién que estaba muy

alerta, le gritaron:
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T jQué haces!

Al escuchar eso quiso escapar, pero le siguieron, le lanzaron lanzas y
flechas hasta que le capturaron, y le dijeron:

T TU eres quien mataba a nuestros hijos. No seras gente, por eso
comes carne humana.

El contesto:

T En verdad no soy gente, yo soy puercoespin, diciendo eso se convirtié
en ese animal y corrié al monte .

Las flechas que le habian lanzado en su espalda se convirtieron en sus
puas.

Antiguamente vivia una pareja de hermanos, solos en su casa, en un
monte llamado Chemillefi.

Un dia cuando se fue a sacar agua al rio, se encontré con un hombre
en la playa y le pregunté:

i ¢ Qué haces aqui?

El joven le respondio:

i Estoy huyendo de mi familia.

Entonces el sintio compasion por el joven, y lo llevé a su casa, y estando a alli
el muchacho se enamoré de la hermana de aquel hombre y mas adelante se
casaron.

El hombre siempre salia a cazar , cuando se iba al monte traia mucha
carne de animales, siempre traia carne, pero no decia qué carne era y un dia
su cufiado le pregunta, ¢ por que no traes tripa, su higado, sus patas y el
respondio que era mucha carga y que preferia traer carne . Ellos no sabian
gue traia carne humana que mataba en un lugar cercano.

Mientras tanto en un pueblo muy cercano, siempre desaparecian nifios
y la gente estaba cansado de eso y no sabian que hacer. Un dia se volvio
desaparecer otro nifio y la gente pensaba que se trataba de un animal salvaje
que se comia a los nifios y que no dejaba ningun rastro.

Entonces las personas que vivian en ese pueblo se pusieron de acuerdo
para capturar al que desaparecia a los nifios,la gente Comenzo a hacer
guardia, entre todos, cada uno con sus arcos, flechas y lanzas muy
punteaguda.

Y en eso vieron venir a un hombre, lo obsevaban fijamente y uno de ellos

dijo vamos a mirar que ba hacer, ¢,a donde esta yendo estas horas? Al llegar
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a una quebrada vio a un nifio sentado, y el camin6 muy despacio como
queriendo atrapar algo, en eso la poblacion que estaba muy alerta le gritaron:
TAQu® haces! o

Al escuchar eso quiso escapar pero le siguieron, le lanzaron lanzas y
flechas hasta que le capturaron, y le dijeron:
T TU eres quien mataba a nuestros hijos. No seras gente , por eso comes
carne humana.
El contesto:

T En verdad no soy gente , yo soy puercoespin, diciendo eso y se

convirtié en ese animal y corrio al monte .

Las flechas que le habian lanzado en su espalda se convirtieron en sus puas.

Mensaje: Debemos tener mucho cuidado donde nos vamos, especialmente con
las personas desconocidas. También explica sobre el origen del puercoespin, la

carne que sirve de alimento y sus puas para hacer coronas.
Narrado por: Liliana Lopez Machingori

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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Yexherfiets efiorefiets E° 09: Wathronai

Tradicion oral N° 09: El pajaro carpintero

a Pamother yedserrparfa: Wathronaf

Figjura 12. El pajaro carpintero. Huaybli & Sa:vedra, (2020)

Awathpa efiallo patherr llollo edoetodpodefi yexheth. PamtharrGapad
awo wapa patherr achefi popofi anetsothfpabawo ye@hosfafa po&efipa awo
xho yoros.

Af achefipabatarro atarwasan, fierramato amretpa mameshapad a wo ¢ h
e n w a ntaryae @voch naretatsetwa.

Pamtharr@adllollopad awo anman kones awoch apoenana pafachor
awo xhap@adallo entos allo tarwasen e@oet shonte othexhno. Pathetets@ad
xhé porraph rétefiet, popofiexhno@ad xho amatatnenet tsach. Allempofia
llolloGiapad allo pasawa amo xhoye parasyosotano@iad fieth ateth entos,
xhepatoch atsrremadhe, awoxho rranampes womenk:

- jPhapa amathe achefieyaype! Nethomar yenpoenep shonte
oth@eshadpetarwaso.

Pafiachor@iapab a wonapo 8§
- Pofioxh@ad napa ama achefieyayno, napa poemfiaren Yato Yos

afe patsro ob6bch ney épomowas§ atbhoric dma ftarn e s h a
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b)

moeroxhteneto, Tharrafia thepa amach atéheto, tharromar obpefiot fiethekép
newapd, Tharrafia errach efalletena shonte atarwasafi@adnach yasotenawet,

Allempoapadawo xho poenasa wather, awoxho anoma. LlolloGiapad
awoxho otera:

- Amat odhe awerrep@ad napa nach rrerre fieth penaretnerr.

Allempofa whathrenaiapad awo met papakllomarfpadé awo anman
poethapor.

LlolloGiapabawo poerrerra papakllopad awo entwerran poekoll atarro
mellashafi awo tatetwena ora xho orrtena fAerramrrathe aypofaredh;
allempodiapad awo alla materra chetso, awo entwerran chetspa awo alla
poermeterr poetsath, allempo&iapadé awo alla afa all patso, epayo

moeroxhderra.

Mensaje: Awat hp8 Yato Yosodépad xhokmadidth moe ¢
yenpayeth achefieneshad , t harr afa eftarethteafpad amdch

enwetethed tarwas fiethekép amiarethted, ochxhé awanerret ateth fierram

wat hronat. All empodthef yedbtarwaspa at a
atarr atarwasaf xhokmach adt horef part
amhfarethbépad yoreshadbpafaehom&kroyahl emp
xho 8nem. Popofonethdépad efJotateney Ter.

akshatpawobpad shontech amhtat ®n morrent

Narrado por: Nelson Adrian Cartalicio
Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.

Titulo de la oralidad: El pajaro carpintero
Antiguamente, habia una abuelita que vivia con su hija. Un dia vino un
hombre de otro lugar que se enamoré de su hija'y se cas6 con ella.
Aquel hombre era muy trabajador, cuando hacia su chacra muy rapido
terminaba todo el trabajo.
Una vez, la abuelita habia llevado masato, pero al llegar a la chacra,
VioO a su yerno que estaba trabajando junto con unos péjaros. Unos le

ayudaban a chocolear, otros iban tumbando los arboles. La abuelita al verlo
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en vez de mostrar agradecimiento por todo lo que peresenciaba, quedd
horrorizada e indignada y muy molesta, grité con voz fuerte:

TiTa no eres persona humana! Por eso los pajaros te ayudan en tu
trabajo.

El le respondio:

T En verdad, yo no soy persona humana, a mi me envi6é Dios para
ayudar a las personas de este mundo en su trabajo para que no sufran, pero
ahora ya no va a ser asi, porque ya sabes la verdad, pero en el lugar donde
haya personas muy trabajadoras, yo los bendeciré.

Después, su yerno se convirti6 en un péjaro carpintero y se fue
volando. La abuelita dijo:

i No importa que se vaya, yo comeré lo que ha sembrado.

Mientras tanto el pajaro habia pasado por su casa y se habia llevado a
Su esposa.

La abuelita al regresar a su casa encontrg todo viejo, la casa y su
alrededor estaban abandonados; regreso otra vez a la chacra y encontré todo

monte, ella se quedo aqui en la tierra donde sufrié mucho.

Mensaje: En la tradicion Yanesha, El dios Yanesha envia a otros seres
divinos, a apoyar a los humanos, pero cuando son descubiertos antes de su
tiempo, ya no pudeden concluir la misién y deben irse de la forma como lo hizo
el pajaro carpintero. Desde entonces el trabajo se obtiene con el sudor de la

frente, pero todo hombre trabajador siempre sera bendecido por los dioses.

En esta tradicion oral, el que fue enviado se enamor6 de una humana,
por ello es que se la llevo, ambos convertidos en pajaros carpinteros.
Asimismo esta tradicion explica que cuando una persona es desagradecida lo

pierde todo, como lo perdi6 la abuelita.
Narrado por: Nelson Adrian Cartalicio

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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J.

Yexhenets eforefiets E° 10: Kakana

Tradicion Oral N° 10: El pez canibal

Figura 13. El pez canibal. Huayoli & Saavedra, (2020)

a Pamot her ye 6Ksaekrarnpaadr | a :

Yadtafneshabpabadbteamryme Awat Bp 8,

achefMo06, nanakodch rranethhbacHhalTkakpaer

awochxhodé sananebtchoaietthkakp apho, at

Partses hapadhaté Mo moer oxhtena yamot seshce
arr patsro naewyoodc ha tecssh a ¢ & a Odertaterrnand pay e

neyexhkatar. Ath ho6 e oOpagprét ped phapaxhod o0dct

amacha errponowafen rrenpetchad afcha
Al'l empofapad kakpad awobd6 atsrrema

sananyomporatd t hmie. A | empofJfapad yompordpadhr pavd 6

A

awo” asotan kak epshemtomar. Allempofiapad6 awo 6 ar rtloogn@a o Y o,

kakpad yent e fhamha yeatpiid § a§t e dchenan poche

patsmath pochtsofiethp a 6 abdfJ® ctha&dsh g mha echenan

flet h p & §p @d c h cafpvanpdiseth awath.

Nofiets: A serrpar fats efotateney kakanabd

rromoefets famha adbkonchate€fet s, fet ho
Yato Yos pomrenefY. Allempo -t awoch kel
aphnase k a k , all empothef yatafneshad chope!

famha o rrerret kak tharromar epaye rra

Narrado por: Marco Diego Rodriguez
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b)

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.

Titulo de la oralidad: El pez canibal

Durante los primeros dias del pueblo yanesha, ocurria que, todas las
aves, peces y animales eran humanos, cada uno con sus particularidades,
por tal razon en los bosques y en los rios existian peligros para aquellos
mitayeros que se ingeniaban, para llevar el sustento a sus familias, y para
los que buscaban mejorar la dieta alimenticia mediante la pesca.

En los rios exsistian peligros de muerte, propiciada por el, padre de los
peces. este ser era muy temido por la poblacion, por que en su espalda
llevaba un manojo de flechas muy punteagudas con las que atacaba a los
pescadores que al encontrarlos pescando o caminando por la orilla , este
de inmediato los persiguia con su flecha hasta matarlos para luego
comerselos.

Nuestro Dios al observar el sufrimiento de la gente vino a reprender al
padre de los pecesy le dijo:

- ¢por que matas a mis hijos? . Apartir de ahora a ti te comeran y seras
perseguido y puesto como comida.

Y el muy desafiante y molesto , saco su flecha e intent6 picarle al Dios
, pero fue en vano, porque Dios se esquivé y la flecha pasoé por otro lado. Al
instante nuestro creador sacé su baston y le golped en ambos lados de su
cabeza y lo dejo. Entonces, este se convirtié en un pez con escamas lo que
en la actualidad es conocido como chupadora.

Y hoy en dia se observa a ese pez con muchas espinas en la espalda,

por que esas eran sus flechas con las que mataba a la gente.

Mensaje:En esta tradicion El pez representa la maldad, el caos, el pez es el
personaje al que todos los hijos de la creacion temian, hasta que tuvo una
lucha con Yompor parets, quién lo convirti6 en pez, desde entonces los
hombres tienen libertad de andar por toda la naturaleza sin miedo,
principalmente pueden pescar este pez para alimentarse.

En la tradicion el pescado que antes comia a las personas, por malo fue

convertido alimento de las personas.
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Narrado por: Marco Diego Rodriguez
Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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Yexhefiets efiorefiets E°1 1 : Madforrona

Tradicion oral N° 11: El venado

a Pamother yedserrparfa: Madforrona

Awathpad mad ¢ h a ywapahpatherr achefi panetsro yaneshag allo
yexhosa allponmatpadawo senatosapad a wo x h g afiadhéfipadatadop 8§
enof, xhokmoch sen poetsatho6 p avdchxho waxhataterran pochets mafiorr.

Pamtharr@iapadawo xho otamoefi pa&omoe:

-¢€ésomaret ama pewapateno pofi iamha patkats maforr?

Pafiachor@iapab a wonapo 8§

- Atarr bhaxhayo all nesen poetsathd fiamha atarr efierr allothen,
fiethomard@ia afia newapaten pochets.

Allempofiapad pa&omoediapad awo X ho -t fTapoet h:

efallefia popofi berroxhnodhe? Thepa esempoch serrerrpado 8 ch nekt hane

anawa allochapa®d o6 ch seMfaorcthhe® a8 wapaten pocht

Pamhtharriia padachorpad awo x ho a we paGomoefgpadtet s at

awo xho kothé anawa chenta.

Alliapag allo entanthe padiachor xhepatoch tsorrotenan poéhets
poemokromar, padhapo, poebd k hftamha paé c hep o . tsogatwara m
po&hets@abawochxhd cheterran poeyotsapar®ad a w o adraxdterran ora
poemokér, allempofiapad a w o caflax dhepoerr poihets. Allempofiapad
awoch thaya ayanaterranefi pathaphpa, pa&omoediapaé awo xho alla
kexhpach awo rranampes:

69



- Phé&pa amathe achefeyaype fiethomar perrateney pechets.

Allempofiapa6, fafapanamwoxho 8§

- Nipa ama achefieyayno, napa maforronan, napa amfiarethen
atb t h o c lotatefime dthefieneshad o 6 ¢ h enoftet, Tharr ate
llesefispado atéha sapnasan. Netho otwapadawo poenasa mafiorr awo mata

poetsathd.

Nofiets: A serrpar fatsodpad efotateney ateth
at 6t hoth am8 ebchenano podbchets pabdthapc

yetsep alloch yepartena fierram xho yetsorra machayotha.

Aserrparetai: Elva Huayoli Lopez
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli
aet h a:@Pablotrancis Jimenez.

b) Titulo de la oralidad: El venado
Antiguamente, vino un hombre a una aldea donde vivian los yaneshas;
al cabo de un tiempo, se hizo de familia y se quedo a vivir en ese lugar. Este
hombre era un buen cazador, cada vez que iba al monte siempre traia carne
de venado.
Un dia la suegra le preguntd:
- ¢ Por qué no traes la cabeza del venado y sus huesos?
Y el en seguida contesto.
- Es que es muy lejos donde voy a cazar y pesa mucho, por eso
solamente traigo la carne.
Entonces, |l a suegra se dijo entre s?2
Ahora cuando vaya otra vez le seguiré sin que se dé cuenta para ver cOmo
hace para que solamente traiga carne de
Un dia se fue nuevamente al monte y la suegra lo siguioé por detras.
Es alli que la suegra vio cémo su yerno se cortaba su cuerpo, la pierna,
el pecho los brazos, y luego sac6 una frotacion de achiote, se frot6 todo el
cuerpo, y rapidamente le empezaron a crecer nuevamente sus partes del
cuerpo. Cuando estaba a punto de frotar las piernas, la suegra le interrumpié
gritando:

- TU no seras humano, por eso nos haces comer tu carne.
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Entonces, el hombre respondio:
- Yo no soy humano, yo soy un venado, a mi me enviaron para
ensefarles como ser cazador, pero no ha llegado el tiempo y ya me

convertiste- diciendo eso, se convirtié en venado y corrié al bosque.

Mensaje: La tradicién oral se da a conocer las caracteristicas del venado,
principalmente la razén del porque no tiene carne en la pierna asimismo de
la propiedad de la planta achiote, la misma que es usada para curar heridas

y regenerar la piel producidas por corte.
Narrado por: Elva Huayoli lopez

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli
Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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L. Yexhefiets efiorefiets E° 12: Yompoer

Tradicion oral N° 12: Yompoer

Figura 15. Yompoer. Huayoli & Saavedra, (2020)

a) Pamother yedserrparfTa: Yompoer

Awath allempé6 ama xhaxherra wallamathefeshad yenyopad
yaneshaxhno@abad r r o y e x hlemochraéd adld aheteteth.

Pathetets char allempd awoch xhen allempo atarrtaretena ofipad
yaneshaxhnogad a w o caheneda poekafitherpad awoch shotasoteneb t
ontap6 alloch rremanatenet shonte kak. Parrochfiadad poeshefiarrfia fieth
shotasotetsad awo shotampsan mapoe at@hematho ferramato patherr
cheshad awoxho aneret all yexhenet®ad allofia rrorra ferramatothed
poeshefiar achef.

Allempofiapa afiia mapoepa atarro awamenkath amo poenesho pofiofi,
afipa afiepato moefie Yato Yos ayexhkatareth fierramrrathedpatherr mapoe,
Tharrafia efiorenoch, fiafiapadawoxho otanet:

- Napa Yompoeren, afiekép arrotseneno 6 ch neyenpas.

Allempofiapadyompoeriiapad awo ed f ot at a n e yexhkataeatedh c h §
padamen fieth sherbets ateth fierramrradt h e gach, laggochel
koyaneshareabawo yexhatanet atethcha pomotet, atethcha yexhkatanad t ®
llechpaxhné fiamha allpon fieth ye@horrayena. Allempofia awo met shonte
charpa yaneshaxhno@ab awo pa@amen shonte efiotet fieth yexhatanet
yompoer, atarro koshenet all yexhanatened@ amat papakllaxhno@ad awo
akowentatanachet.

Neth yexhanatatsed t h y a n e slhanetsopi®,nafiofia ama tama

adb pokt at awmthe mam®heto§ fiethpad m@E& atdheyayeiia feth
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pobpofexhno me ryandshad oPartoch- allpa awoxho ednoet
flerramatod t les®potets womenk, afiepato xhaxhatats podofiexhno achef
ashopodhare fieth wetsa popofi anetsodh bhaxhayodh afiepato xhaxhatats
wallamabt har e . cethfa yexhanatetsa 8l |l pa a
poetsathd, arepatoch eseshaye yerpanmayefia yompoer feth edaye
yenpawet.

Yompoerpa amat otaneto:

- Napa amacha adla se@vaporet®omoen ped t o k mo nemlariata,h §
amat poeshefarra@adarepatoch eseshaye amefiayo.

Yompoerfia allempo awo entapan wallamathene&hapabdawoxho oterrerr:

- Thepa, sapa dieg nenaraadpad arrothefi fiamha
tsapadhonethé p @mach secherro panamen chekmafiets fiamha amach
sewmenkterro.

Wallamadheneshadiapabé  a @ntbset mapoe fierramrrathe achefipa,
awoxho aneret panyé alloth whaxhatet fieth sochenet patsefi: Europa, adlo
ananet xho kowatefiet padetserr allochapa fioch yenpoenawet fiamha
a@horenawet awo net pa@hefioneth alleneth yeyxhanatena yadarr yepatsen
fieth sochetsa: America.

Tharrafia otenet yompoer@ab amat bhaxhayotsen@ab xho kowenan
esempafio&h wapa yanesha ob6ch eforana@t eordac ha |ploeenmprc

yenyo alloth aneret awath.

Nofets: A serrpar fYatsopab efotateney a
wal | ama 6 tyhaenneetsshraod, famha atodétho 8neret y

Yos fiethcha yeyenpoerre.

Aserrparetafi: Elva Huayoli Lopez
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli

aet h a:@ablotrancis Jimenez.
Titulo de la oralidad: yompoer

Antes que llegaran los espafoles, los yaneshas habitaban, la ciudad que

ahora es conocida como la cuidad de Lima.
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Siempre, durante la crecida del rio Rimac, los yaneshas cogian sus
cestas y se abastecian de muchos peces. Un dia, uno de los miembros
encontrd una piedra que tenia forma de nifio, entonces lo llevaron a la aldea,
donde la piedra madurd y crecié, como si fuera un ser humano.

Se dice que esta piedra era poderosa, en realidad era un enviado de
dios Yayo yos, un semidiés con forma de piedra, tenia el don de hablar, y dijo:

- Soy Yompoer, estoy aqui para ayudarles.

Entonces, la piedra, les ensefidé a hacer hacha, cuchillo, escopeta, y a
las mujeres les ensefd a hacer telas, ropas y abrigos. Asi pasaron los afios, y
la poblacién se habia nutrido de los conocimientos dados por Yompoer, los
yaneshas estaban felices, todos habian mejorado sus viviendas.

Los aldeanos de esta zona se caracterizaban porque a diferencia de
otros clanes yaneshas, estos eran miedosos, un dia escucharon un sonido
fuerte, casi como una explosién, habian llegado hombres pélidos y con barba,
eran los espafoles, todos saltaron de sus casas y huyeron hacia el bosque,
nadie se recordd de yompoer, que tanto habia dado por los yaneshas.

Yompoer, triste, suplicando dijo:

- A mi, bétenme en el pitucal (tubérculo, alimento bandera de los
yaneshas)- sin embargo, nadie tuvo tiempo de cumplir tal pedido.

Yompoer, al ver al hombre blanco dijo:

- Ahora, en verdad, como no hicieron lo que les pedi, en adelante,
nunca tendran riqueza, ni poder.

Los espanfioles, al ver la piedra con forma humana, se lo llevaron a
Europa, colocandola en posicién de espalda al continente americano, donde
bendice a los europeos.

Pero se dice que él esta esperando a los yaneshas, que alguno vaya y

le hable, para que regrese a donde pertenece.

Mensaje: en esta tradicion oral se da a conocer sobre la llegada de los
espafoles, y como es gue se llevaron a la piedra poderosa, que en realidad

es un ser mistico enviado por dios para ayudarnos.

Narrado por: Elva Huayoli Lpopez
Registrado por: Eunice Miguel Hauyoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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M. Yexhefiets efiorefiets E°13: Ts e 6 man a 6

Tradicion oral N° 13: El gallinazo

e

Figura 16. El gallinazo. Huayoli & Saavedra, (2020)

a) Pamot her vy e 6Tsseerornpaanrafoba :
Efallo awath patherr achef, efoeto pokh yexheteth fiapoeth papakllo.
Pamtharr@apad |, a wo papaklp 8poeshefiar achefi, afid J ap a
aflepaté wadnatsathe tsemanafi. Awo moenosfafi pod x h pll@mpofiapad
awoxho yode. Awo met allpondnatpad tsemanafiGiapad awoxho otan
poeparier:
- Obch awey pbocsinena befroxhnd - awoxho awanmoet
poet sat o emided, Bharaia arepatoch es énteto.
Awo amnar@natet poetsathopad awoxho poerrakhenet awofia
xhendnochet poekollopabtsemanafiiapad a w o tarhpoepafier:
- Phgpa ob6ch photena,chetsompa odch nennen
Arepato afieye edmeno chetsorr, fiapa afiepato ed n e nfiets ®
chemapoetso. Xhokmoch phaneth fieth. Nerramato arr teth poetsathopad
afloch atarr waxhataten éfiets chemapoetsoth, fiapa xhokmoch oten afo
wapaten chetsorr.
Parrochiia poepafierfpadawoxho aph6 t th&: sofmardReka nepafierpa
fierram xhokma arr sen poetsathopabafach waxhataten chetsorr? ¢ Amathe
éntenano®a berr? Atd ho oten AfYerram the O0d&dhh awe
0

nekthe ad a w a , obch nefoch esthe pen
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Atdhoxho pe, allempofia poepafier awo awenerr poetsathopa awoxho
kothanem anawa adoth. Amé tama ab y chopecho poekollodh awoxho
pechan thof, poeparfier@iapadawo xho kothanem alleneth sen. Allempofiapad
awo entospad xho yorech, afiepato apxhanaten éfiets thoymoth, allfiapad
awoxho rranampes:

- jpafid ¢ h Bhapa xhepat atarr peshkayeth! jyotenapafi afithe
perratyedh chetsorr, arepat chetsorroye perratyed t ,ha®epat perratyedh
efiets! jphapa amathe achefieyaye!

Nafiapa awo xho anap:

- Pofioxhpab , n @ achefeyayd n o , ngpa tsemana€fe
ésempoch sepalltena échd pn&ch sarrnomoenaya.

Nethootwapad awo xho poenmoma tsem awo §

Nofiets: AYf tsemanadpad orrtatenan dthatah yex
moened h ® o0 6 ¢ h daa dgbho/gxloefiae Tharrafia yamodseshaxhdopad

Tet pladt hape6c hetyexhett teapdthodieth, af serrpariats
efotateney atého yexhetedh awath allempd atarr thorrapo.

Aserrparetafi: Irene Bautista Bautista
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli

oaet h a:@PablotFrancis Jimenez.

b) Titulo de la oralidad: El gallinazo

Habia una vez, un hombre que vivia con su hermana en una pequefia
casa.

Un dia, lleg6 por la casa un hombre, quien en realidad era un gallinazo.
Se enamor6 de la hermana y se cas6 con ella. Ya pasados los dias, el
hombre-gallinazo dijo a su cufiado:

T Vamos al monte a buscar animalesi y se fueron al monte, buscaron
animales, pero no encontraron nada.

A los cinco dias regresaron, cuando estaban ya llegando a la casa, el
hombre-gallinazo dijo a su cufiado:

1 Tu ve adelantando, yo voy a buscar avispa.
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No era avispa lo que habia buscado, sino que trajo gusanos del bafio.
Asi sucedia siempre. Aquel hombre cuando iba al monte solo traia gusanos,
pero él decia que eran avispas.
Un d2a su cufvadbBoraquéserp que micuiade cuando
va al monte solo trae avispas? aNo habr
ahaceres,quecuando vaya otra vez al monte, VvVoy
Y asi lo hizo. Cuando se fue su cufiado, €l le siguié desde lejos y
despacio. No habia ido lejos de la casa cuando se desvié del camino, su
cufiado le siguié con mas cuidado. Se sorprendié6 mucho porque lo veia
recogiendo gusanos del bafio. Al instante le grito:
i {Tu, cufiado, nos has engafado! jPensabamos que era avispa lo que
nos hacias comer, pero no era avispa, sino gusanos! jCreo que no eres
persona humana!
Y él le respondio:
T En verdad, yo no soy gente, soy gallinazo. Cuando les falte la carne,
serd porque les estoy maldiciendo.

Inmediatamente se convirtié en gallinazo y se fue volando.

Mensaje: El hombre en forma de gallinazo representa la condicion miserable
de vivir no tiene opcion para cambiar, sin embargo los hermanos que eran
personas humanas tuvieron la oportunidad de decidir su condicién de vida,
por otro lado el momento historico de la historia hace mencion a los tiempos

dificiles y de caos.
Narrado por: Irne Bautista Bautista

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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N. Yexhefiets efiorefiets E°14: Po 6 s or r ona

Tradicion oral N° 14: El hombre murciélago

fFlgura 17 EI hombre murmelago Huayoll & Saavedra (2020) —

a) Pamotheryebserrpar fa: Pobsorrona

Awathpa efallo patherr wepoeshad atarro so&ey, afioch chorrena
pad 4am atarr adésoshemoe, Tharrafia atarroch egotaklled ¢ h e tmbch 8
eseshaye moenateno ob6ch k owak |6l aeva h , T
amenfatana patherr koyanesha6afichech awoxho yode, af@ia wepoeshapad
atarroch moen yetho. Awo met shontemat@ad atarroch chenadaneth
poethapor, amoch esempo xha@eno yetho, tsapoch atarr xhanen.

Nerram ed r aw®padawoch shontand ma n tsapferopofio poethador
flamha podnayo, fierram esempo werrafia entwerrfiafi pafitnate podsapfier
podioth fiamha podnayoth@ad a w o cxhoxatwerran poethagor paklloyo,
xhoch oten eseshothe wapatsapadfiethodhedponenaya poethagoor.

Allowen fieth yexhatseth allpa xhoch mechacheteth, fiethomariiad all
yexheth fieth koyanesha®ad m&ch eseshaye emotayethé xhoch
mechatefidafied poerrollar tharromar fierram werrapado&h atserr@hawerran
poethadoor.

Awathpab yaneshaxh@opa§ efiote6 t e txHokmoch emotandatetedh
pathebt et s méet apadrociBa. Nethodnaroia posay@eshad fieth
koyanesha®aé awo  emotefietapab awo  entoset poxh  atarro
atserr@hatsetaredh, xho yefietyen paklle all xhotatefi poerrollar, fietfiapadawo

atsrremoet womenk awo ot et obch chemnach
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- O&hyad p o s-awwdtaninatet.

Allempofapaé awo yexhkatatet kones awo wafiefieta poeparier.
Allempofa awo wadpapabdawoxho otapet:

- ¢ésomaret ama pewadpatonaye yoh?

- So&khpab am8§ err a gsneandie oth kothanm§

Pob s a y ni@a gidthakbyaneshapadbamao errothenaye otereto, awoxho
adla orredreterr,awo p 0 s a t padasaxtiod&oshametet.

Ora tsaph@a amoé adroyeto poepafier, amat mamesha§ awofa
poetarendnochad awo se@henathe6 awoch awen, allempofiapad
poepadierneshadiapad poemoefiodt lme fwo xho adachet, allofia
entaklle@hetdhe amd masosyo xho tsorranen poeshmet padsap. Allempofiapad
awo entaklle@hetpadawoxho ot:

Napa ama achefieyayo, napa po&orronadien, fierram eseshach koyaneshad
narrnomoenaad poerrollar@ad atarrcha a ¢ hotwape eawd , Te

poenasa po&orr awo adoma alloroxma.

Nofiets: yat afoneshadp afidtatnomyed kxnach yednanena
awathekma, allocha@ad m&ch xhamapenye pad n a me n  a fethippa &ie t s
efiotateney ateth fierram patherr ashefiorr amapa koyaneshad kel | affet s a
yor a pat herr koyaneshad cfathob6mah@ forad |
anetsopa yamotseshabpad awat hekmach ebm

serrpar fYats atdét ho aphnaset pobdbsorronaf.

Narrado por: Carmen Quicha Ramos
Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez

Titulo de la oralidad: El hombre murciélago

Habia una vez un joven muy feo, vestia con cushma destefiida, pero
siempre ocultaba su rostro, sin embargo, logré convencer a una hermosa
mujer para juntarse; ella dormia demasiado, pero acepté casarse con €l. Pasé
el tiempo y el hombre demostré que era muy celoso, nunca salia durante el
dia, solo lo hacia por las noches.

Cada vez que tenia que salir, dejaba ceniza alrededor de la mujer,

generalmente la ceniza era esparcida en la cama, y si a su retorno, encontraba

79



las cenizas movidas o caidas de la cama, este le agarraba a pufietazos en el
ojo de la chica, pues creia que alguien vino a estar con su muijer.

El resto de la poblacion le temia y por eso, en el lugar donde vivian nadie
visitaba a la desafortunada mujer, porque temian por los golpes que después
iban a recibir del marido.

Como de costumbre, cada afio los parientes Yanesha se visitan al
menos una vez, es asi que los hermanos de la mujer la visitaron y la
encontraron toda golpeada, con el ojo morado, se enojaron muchisimo e
idearon como defender a la hermana.

- Le vamos a emborrachar- dijeron.

Entonces, mandaron a preparar masato e invitaron al cufiado. Cuando
él llegé le preguntaron:

- ¢Por qué no viniste con nuestra hermana?

- Su hermana no se anima a venir conmigo ni a donde.

Los hermanos no dijeron nada y siguieron tomando, hasta
emborracharse, estuvieron danzando carriciando (es decir tocando un
instrumento parecido a la zampofa, elaborado de la planta el carrizo).

toda la noche no le soltaban a su cufiado, para ningun lado; cuando ya
estaba amaneciendo, el cufiado quiso irse, en eso le hicieron caer a propdsito,
es alli donde vieron por primera vez la cara fea que tenia ese hombre, la tenia
partida por la mitad; al sentirse descubierto, el cufiado dijo:

- Yo no soy persona humana, yo soy un murciélago, a la mujer que le
caiga la maldicién, se casara con un hombre celoso, diciendo eso se convirtié

en murciélago y volo.

Mensaje: Los abuelos siempre aconsejan que las personas despierten
temprano, para que cuando pase alguna maldicion, esta no nos alcance, es
decir en la l6gica Yanesha, al ocioso (a), siempre sera maldito con algun
hombre o alguna mujer celosa (0), y en algunas comunidades Yanesha, hasta
la fecha las personas madrugan, también esta tradicion da a conocer sobre la

existencia del murciélago.

Narrado por: Carmen Quicha Ramos
Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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O. Yexhefets eforefets E° 15: Arosh

Tradicion oral N° 15: Los perros salvajes

Figura 18. Los perros salvajes. Huayoli & Saavedra, (2020)

a) Pamot her yedserrparfa: Arosh

Awath patherr anetso@ad allo yexhanatedh yaneshaxh@mod adloch
tayesete6 t h p o,amretyesetedh famhaad | | och aw8nk#Hchaet oni
eened shotapoets. Parroch@apadpatherr yamotsad a wo wdclbawe t 8
poetsath6, awath fierram tet poetsatho@ad a 1 ewagetsa allowen
ashefiorrare, awoxho afoktached o@&h awanmoet. Allempofiapad afi
yamotspadawo xho otamoenan poethador:

- O&h phapotonay yerrar, tharromar tsapath@ad awathekmach
yawanmadnoena poetsath6 o@&h yenamoen berr.

Allempofapad poethadorpadawo xho shontan fiethcha anmoet ateth
flerram: mam achereth, kones, kok, éshok, chemoer, fiamha ora allpon fieth
palltetsa poetsathé at@hoch adomated, fiethodnarofiad awo
poetadenmoch@pad awo awanenet npnetabesat h- obdbch ®

Koyaneshare@apad allo adoet poekollo, awo awanmadnoened
pa&hoyo at@hekma penet pathedets yeth, patherria koyanesha@ad
machayothd orrtofia patherr pondnene&habdawoxho aphdhotos:

¢ Esomaret phaphthé arrotsenep? ¢cAt 6 t peedlladpad rra@senat?

- O6 awanmoet efnoeen estaavhbnap ateth koyaneshad

- Atbt heit awo Ot ateth pondnene®@had i etheph ftapad

ellerronethd ¢ Inegnotenpha - fietho otwanerpadawo xho awerr.
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Koyaneshadiapab awo kothapech@ad awo T fa®s e:
¢ Esomarecha wapa nepakllo o&h emotend n a fithe y§chmetefi?

Nerramatothed6 m@& kowenaye kothape@&hache awo xho awerr
papakllo. Awo serrparetatwerran pakfiethar fietho orrtonayaad awo xho
afdotatsretet@ad awo X ho ataxhenet ®tpeset pap a
pok&hellppabawo moechechet womenk poekollo allempo ellerren.

Awofia emoenathe atsne@adawo entapet awo waxhata shonte arosh
ayoth, arrenthé onaxhenet poekollo@meth, allempofia koyanesha@iapabawo
yoran podvamenkpad a wano pakiethar:

O@&h semchecha, aroshexhno@adxho moenefi o&h rrayet.

Aroshexhnodiapad awo bethos&hatosed poekollogpad a entoset
kones ashosh@areth@adawo xho orroset, awo posadarsetdhe, patherriiad
aroshpabawo mosyaret enonethpad awo mosyan acthefpa awl

- 06 ch vy a talotpen gefiets.

Awoch aterret mamepadkoyaneshadiapadawochxho ashorerran chech
alloch apsaderranetedh, atdho phanet ora tsap allempofiapad awo
poetarendhepad awo awanena arosh awo tsomtenena poetsathodeth.
KoyaneshaGiapabawo nanman alla pakfetharpabéawo kothan ayoth anawa
aroshexhno all awanenet, awo entanet awo bethos&hatwened patherr
arroroth mapoeto allo manxhatwenet.

Allempofia xhaxhen Hfeth awanmatsa poetsatho@®ad awoxho
serrparetadapoefied fietho efalletatsa tsapopadawoxho otet awoch
chemnaterreta fieth ateth phanet aroshdmeshad

At6 t h opetlawo mopoet alloth bethosé x h at xhno arrerbtteodpad
allempofiapabéawoxho aph@&hampse6 t , aws adéhorampset xho chamoset
amoso flamha aph&het chemoelledrem.

Aroshexhno@iapabdxho atarr manxhenetpag afio 06 p a w e ts fiasnha-
chemoelledrem otetafio awoch xhanmoetpad a maenataneto tso, allo
pamrratet allowenet opono allo kollawet. Efio pathrra fieth keshphatsa.

At@ho chemnaderred aroshena@exhdnoth.
Nofiets: AY serrpar fatsépad efotateney awat

mecharroyaye flamha atarr efiote, iethomar amatthé al | owen koyane

yanesha6é atarr efotaffet fJamha edchenet
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b)

Aserrparetani: Pablo Francis Jimenez
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli

aet h a:@PablotFrancis Jimenez.

Titulo de la oralidad: Los perros salvajes

En un pueblo lejano vivian poblaciones yaneshas, alli cazaban,
trabajaban y realizaban actividades de pesca, y mas que todo el mitayo. En
cierta ocasion, una familia decidio ir al monte, como era de costumbre todos
los varones acordaron salir. Uno de ellos dijo a su mujer:

- Alista nuestro fiambre, porque mafiana saldremos muy temprano a
mitayar.

Entonces, la sefiora alist6: yuca asada, masato, coca, cal, chamairo, y
todo lo necesario para vivir en el bosque, fue asi que muy de madrugada
salieron a buscar mitayo.

Mientras tanto, las sefioras que quedaron en casa, salieron a sus
chacras como todos los dias, en eso, a una de ellas se le present6 un
hombre muy anciano y le pregunt6:

- ¢Por qué estas sola? ¢Ddnde esta tu marido?

- Se fueron al mitayo- respondié6 la sefiora.

- Ah ya- dijo el anciano -entonces, en la tarde te visito- diciendo eso se
marcho.

La sefora, preocupada por el wvis
gué vendra a mi casa a visitar si no le conocemos? El mal presentimiento
invadié su cuerpo y regres6 a su casa. Comenté a sus hijos sobre el
incidente, entonces todos alistaron sus cosas y se subieron al segundo piso
de la casa, afilaron sus machetes y se quedaron muy quietos, toda la tarde.

Cuando el sol se ocultaba, vieron una carabana de perros de monte
venir en direccién a la casa, la sefiora muy valiente dijo a sus hijos.

- No vayan a hacer bulla, esos perros quieren comernos.

Los perros entraron a la casa. encontraron masato cernido y se
pusieron a tomar hasta emborracharse, pero uno de ellos olfate6 aire
humano y dijo:

- Subamos arriba que alli hay comida.

Mientras subian, la sefiora hacia caer mani para distraer a los intrusos,

y asi los tuvo hasta que amanecio, y rayando el dia todos se fueron en fila.
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Mientras tanto, la sefiora dejo a sus hijos, y sigui6 a los perros desde lejos,y
en eso vio que todos entraban en una cueva, lugar donde entraron a dormir.

Hasta entonces, los mitayeros acababan de llegar y se enteraron de la
mala noticia. Dedidieron cobrar venganza por todo el dafio que cometieron.

Y asi lo hicieron, se fueron a tapar las salidas de la cueva, prendieron
fuego y quemaron un tipo de aji llamado chemoellerrem.

Mientras tanto, los borrachos dormian profundamente, no se dieron
cuenta del atentado y se murieron todos asfixiados, excepto una que se
escapo a pelos.

Es asi como se vengaron de esos perros salvajes.

Mensaje: Aqui en esta tradicion se evidencia la inteligencia, valentia y
astucia de la mujer, por ello las mujeres Yaneshas se caracterizan entre otras

virtudes por la inteligencia y valentia.
Narrado por: Pablo Francis Jimenez

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.
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Yexhefiets efiorefiets E° 16: Achankell

Tradicion oral N°16: El tigre negro

a)

Pamot her yeobAhankelpbar Ja:

Figura 19.El tigre negro. Huayoli & Shimpukat (2020)

Awath yaneshaxh@mopad fAetpa xhoch yexhkatetedh padpakéll atarr
echarr, eotaro@h konxh ephatetedh, tharromar allempopad shonto
orrtatseth pahamen arraf ateth fierram mayarroxhd nfiamha popofiexhno
asomorfath.

Allempo@ad cheshaneshaxh@mopad a mrra cl@pechetethed éfie
fnapoeth, koyaneshaxh@mopad xhoch rremanenan pototh cheshatholleshad
tharromar fierram ama ateth petopa awoch poerradampsaned mayarr.

Parroch awo xhap patherr char, fiethefipogpabdawo orrta shonte arraf,
allemefio chopefiechedh shonte mayarr awo rranatan achefieneshad fieth
enteth thofiomar, tharrafia xhokmoch efialleteth achefieneshad fiethoch
yetampsayeth arrafi awochxhé awanerret pogofi anetso adloch yexhawerret
efoet pamotseshadefie moecheth. Awoch merawerreterr allpa awochxho
adla orrterrerr shonte mayarrpad a wxbiccall@rranaterraneter. Xhokmoch
efialleteth fieth, allempofiapadachefieneshaGiapadawo popoii entet, efiallo
patherr efiotafi fiapa awo otanet:

- Xhoch es yeperr atéhoch yekeshperra o&h yenwerr af
a&onchatefieds, o@h yeparterr ephshefia cheshabesempodhefichadenalleta
yematso, fietpa o&h e&herret powamenk fiamha amach es mechaterreto
at@hoch moetsanateret mayarr.
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Atdhoxho pet, allempofia awo efialleta eph&hefia cheshapabdawoxho
parchet awo momatampset yematso, fAethfia cheshadholleshapad awo
rrorretpa atarro efiotafiteteth shonte, allempo awo ateshatetpa, fietpa awo
efiochet fiethoch efalletatsapad a whet allowen achefienesha:

- Af ellerrontharo@ab o@h whaxhata shonte mayarr, xhoch sefiota
flamha o&h sebethosxhad se@akllofpabamach samatoxhdatsto.

Allempofa awo ellerrenpad awo whaxhata s hesoget e ma)
entoseto@ad awoxho mosyaret§esosed famha eshellotyeseb t konxhps
awochxho awanerret, tharrafia fierram es emapsetpa awoch6 x hadla
whaxherret.

Allemponagad fieth yexhadmatatsedh all anetso@ad awo yexhayeset
kowen, tharromar awo échet fieth kowampsawete6t h  h§ aheth
adnethawetedh ferram o@h es efalletmocha. Cheshadmeshaxhdopad llo8o
rrorranenet, fierram awoch xherr allempo 06 ¢ h or rt arrafi@aid c h §
awochxho adnetheret achefienesha@adawochxho efioterret iamha amoch
ésesha setso papakllodh alloch anorr&hatyened efie moecheth.

Parroch@iapadawo ellerrengad awo xho whaxhenerr shonte mayarr,
tharrafia amo6 esoye entetoad awoxho metaxhatet allempofiapad afidia
eph&hefia cheshafabd awo kothanmet adoth efie adawa errathe sen
yateshaxh@®mod , s bhopethetfpadbawo xhapoet amchanen aspefitho fieth
sochetsa sira, alleté e@henan yateshaxh@odbpatherr arroroth alleto yexhenet
awo bethos&hatwened all. Allempofia cheshaneshaiapad awo enchetdhe
awo bethos6 hatwen allowen yatesha all aspentho@abdawoxho yotampset,
allempodhefiobyamotseshafabawo alla mererret.

Afnefipo@adotenet fiato machayodhoch xherr yeth allempo awoch alla

torampereterr yateshaxhnogabawoch alla perrerr fierramrrathe awath.

Nofiets: Af serrparfiats efiotateney allempo awath orrteth shonté arrafi fieth
akll atayeth yaneshao. Popodffonethodépabd
amporeth yentena, fiamha xhoch yokthapechen errothenoth@héa yadkowentat

thorrapotefiets.

Aserrparetafi: Irene Bautista Bautista.
Neth Kellke: Eunice Miguel Huayoli

cet h a:@PablotFrancis Jimenez
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b)

Titulo de la oralidad: El tigre negro

Antiguamente, la poblacién Yanesha tenia la costumbre de construir
sus casas muy seguros, con doble quincha, pues temian los ataques de los
animales salvajes, asi como del tigre y otros animales salvajes.

En esa época, los nifios no podian caminar solos por ningdn sitio, las
madres les agarraban de la mano a sus hijos, pues de lo contrario el tigre se
los podia comer.

Lleg6 una temporada en que los tigres hacian un recorrido por esos
lugares y se comian a todo aquel que encontraban en el camino, pero
siempre habia un grupo de personas que se escapaban y se iban a otro lugar;
formaban una nueva familia y vivian en paz. La familia crecia hasta hacerse
nuevamente numerosa, cuando ya la poblacién aumentaba, llegaba la
temporada en que los tigres venian en manadas a hacer caceria. Asi sucedia
siempre y la poblacién ya estaba cansada de eso, entonces un sabio dijo:

- Tenemos que hacer algo para combatir esta maldad, se tiene que
curar a dos nifios desde que nacen, con la hoja de tabaco, para que tengan
el poder y la fuerza de vencer a los tigres.

Y asi lo hicieron, esperaron que nazcan los nifios y les dieron de lactar
tabaco, y esos nifios crecieron sabios e inteligentes; cuando los nifios ya eran
gandecitos, ellos presientieron el peligro que iba a acontecer y comunicaron
a toda la poblacion diciendo:

- Esta tarde van a venir muchos tigres, asi que estén alertas y todos
entren a sus casas y no hagan ruido alguno.

Llegdé la tarde, otra vez vienieron muchos tigres en fila, al ver la
tranquilidad de las casas, olfatearon y arafaron las paredes y se fueron, pero
a cualquier ruido regresaban.

En ese tiempo la poblacion vivio mas confiada, porque habian dos
niflos que avisaban los peligros. Y asi los nifios iban creciendo hasta hacerse
jovenes, y otra vez lleg6 la temporada donde los tigres venian a cazar, y otra
vez los muchachos presientieron el peligro y avisaron a la poblacién sobre lo
gue iba a pasar, entonces se alistaban y permanecian en silencio en sus
casas.

Y llegd la tarde, otra vez los tigres vinieron en manada, como no
encontraron nada pasaron, esta vez los muchachos les siguieron de lejos

para ver a donde se dirigian; los tigres caminaban y caminaban, llegaron a
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un cerro llamado El Cira, alli los tigres tenian su cueva y entraron, los
muchachos, al ver que todos los tigres entraron, taparon la cueva encerrando
a los tigres dentro del cerro y a partir de ahi, la poblacién Yanesha pudo
aumentar su poblacion en cantidad.

Hoy en dia, se dice que llegar4 un dia en que esos tigres seran

liberados y volveran a ser como en tiempos antiguos.

Mensaje:La tradicion nos explica sobre la época cuando aparecian muchos
depredadores que diezmaban a la poblacion yanesha. Esta historia nos
ensefia de que debemos ser perseverantes y estrategicos para resolver
problemas.

Narrado por: Irene Bautista Bautista.

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli
Traducido por: Pablo Francis Jimenez.
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Yexherfiets efiorefiets E° 17: Kommana

Tradicion oral N° 17: La abuela sapo

Figura 20. La abuela sapo. Huayoli & Saavedra, (2020)

a Pamot her vyeokKommanpar Ta:

Awathpa vyaneshaxhno®ad amé chemedetedt h e , dtasroch
moeroxhdetedh atthochad p ot et fiazheapotayeseted§mameshatets
poerrar fierram xho atserrtampsa atsrreth6, atdho afotete6 t th. ®

Tharrafia allempopad efiallo patherr achefid mat h  $oehatdeth
kommana, Aapa fiafiefio e@hayed t h atarr® kowampseth womenk fiamha
atarroch mopatefi thayetothé etefiet tsoé.

Yaneshaxhn6 fieth yexhatseth allpa awo éfiochet kommana@ad
e@henano tsofa awoxho awanmoed o&h enamoefieta allochapab alloch
poetaretet poerrar.

Kommanadiapabawepatoch atsrremathe awo waporetanet papakllodh,
achefieneshadiapad awo poerra&herred papakllo, awo llekanerret,
allempofiapadawo kothape@hedé t a wahet komr@ana podsom allochapad
awoch échet fiamha tsé, atdé t h opethallempofiapadkommanad pa awo ent ¢
amos ayopab awo xho atsrrema womenk awoxho awo all poekollo awo
afiyanaterrana kellmesh fiamha awo emayetwerrana ts6, amat atethpad
awoxho cheptaretinerraned awoxho awerr, atéhekmoch phanete6t h  fer r an

ésesha xhokma entayeth tsé.
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b)

Parrochfia Yat o Y cawod mpogfian poeshefarr poeyocher, afio
moefia, po&hod | | e na ®@mtgaeawdth yengoenana yaneshaxhé n - ,
wapatan tsé.

Kommanapad awo e ntneos allaneaiar poekollopad awoxho
wenerr patsrremoefioth awo emayetwenanerr tsé, awoxho aflyanatwenanerr
kellmesh, tharrafia afi tsopa arroth6 wena entoth6 p § a nkaye edmdyo,
kellmesh@apadawo afpotawan kommana path fieth6 moetsé. Allempodhefiod
yaneshaxhnofabawo poetareterret tsé awo rrerret rrefiets apotareth.

Nethod mar § a tehet Gigrramato achefi fieth atarr moparrpa

afioch yasotenaya kommana.

Nofiets: Af serrpariiatsdpadefiotateney atbt h o awat h a tatéhoch

t hor

chemeterret tsd, iamha fierram efiall esesha fieth atarr es mopatetsad a Y c h §

arrnomoene kommanain.

Aserrparetaf: Pablo Francis Jiménez.
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli
aet h a:@PablotFrancis Jimenez

Titulo de la oralidad: La abuela sapo

Antes, en el pueblo yanesha no concian el fuego, tenian dificultad para
preparar sus alimentos, se dice que la dieta alimenticia era cocinada a base
de la calentura del sol, solo de esa forma se cocinaba la carne.

Sin embargo, habia un personaje llamado Kommana, que se creia el
duefio del fuego y lo cuidaba celosamente, para que nadie se apodere de él.

Los yaneshas, enterados de eso, se fueron donde vivia Kommanay le
suplicaron que comparta el fuego con ellos y asi cocinar sus alimentos.

Kommana se molestd y les botd de su casa; la gente regresé muy triste
a su casa, y entonces pensaron, vamos a robarle un poquito de su fuego para
tener nosotros también; asi lo hicieron, y Kommana al ver humo a lo lejos se
molesté muchisimo y se fue a la casa a comerse todo, la candelay los tizones,
y luego se fue insultando, a las personas que vivian por alli y asi lo hacia
siempre, cada vez que alguien encontraba el fuego.

Un dia, Partsasha mand6 a su ciervo, la ardilla, para traer el fuego, y

vino a ayudar a todos los yaneshas.
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Kommana, al ver el humo en las casas vino otra vez muy molesto, a
apagar las candelas, comiéndose todo el tizén, pero este fuego, como venia
de un ser divino, no podia apagarse y la temperatura hizo que el Kommana
muriera, a partir de alli, los yaneshas pudieron cocinar los alimentos.

Por eso se dice que si uno de nosotros es muy mesquino es porque nos

esta cutipando Kommana.

Mensaje:la tradicion nos traslada a una epoca, en gue fue dificil la obtencion del
fuego, asimismo si sienten la presencia de un mezquino es porque esta cutipado

por el Komana.
Narrado por: Pablo Francis Jiménez.

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli
Traducido por: Eunice Miguel Huayoli.
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R. Yexhefiets efiorefiets E° 18: Be&@henaii

Tradicion oral N° 18: El gavilan

a) Pamother yeds&hemapar T a: Be

Awathpa efallo patherr shepsheshad awo emotenana pather
pamots@ag awoxho adla agposa awo yexhosa all, awo yenpayesosan anetafi
papakllogpad poechoyordia fieth anetafipad awo ye@hyapad a w oygdke,-
allempofiapaderio allpondnatatsaga awo efialletena patherr pakfiether.

Esempd awen wepoeshad o&h tarwasenapad a w o ¢ hnenman
poethad p or  k o we n ormalthollkkoyareshadi@ad 8 moch kowene
kowethé, epayoch eyarrenan poemar xhepatoch eshellotefi, fiethodnaroGiad
awo atsnat poemarpad awo r r oteteth fate Aothé moetsayed t h
poemar ed@ayoch eyarrefi, fierram efalleterra poemarfad awochxho adla
rromoerr.

Pamtharr@iapabpa®&omoena@adawo kothapechad a wo

¢ Esomarthe xhokma efalletena poemar@ado@h rromoerreth?

Pasomoediapad awo txawach kowan pabt hofenfich all o
fiepatoch moetsayeth poemar, allempofiapabawo rranampes:

-jakéé, phapadamathe achefie§ayped pepat moetsanatene pemar!

Até t hfiotere®fiepato moetsanatayeth poechoyor. Awoxho anap:

- Napa ama achefieno ateth fierram sa, napa bechonafien, fietho
otwapa awo poenasa bech, awo aihomnoma poetsatho.

Nofiets: étenet fierram eseshayamotsx hok ma rromat enadpab
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Affch8 arrnomoene bedbchenayg, fTet homar Ja

Naorrtatenephat sedt efets fTeth am§ kowenayaye

Aserrparetafi: Irene Bautista Bautista.
aet h k &lnic&kMigbel Huayoli

cet h a dPablotFrancis Jimenez

b) Titulo de la oralidad: El gavilan

Una joven visitd a una familia, y decidié quedarse y a vivir alli, se puso
a ayudar a la familia en los quehaceres de la casa, el hijo mayor de la sefiora
se enamor0 de la joven, se casaron muy pronto y tuvieron un hijo.

Cuando el muchacho salia a trabajar, le encargaba a su mujer a cuidar
bien al bebé, pero ella hacia llorar mucho a su hijo, porque le pellizcaba en
el cuerpo, a consecuencia de ello murié el bebé, se pensaba que ella le
mataba a sus hijos de tanto hacerles llorar, cada vez que le nacia un hijo,
terminaba muerto

Un dia, la suegra penso y dijo:

¢ Por qué cada vez que nace se muere su bebé?

La suegra decidié espiarla y vio como la mujer mataba a su hijo, y
entonces  grito:

- jAkeeee, no serads persona humana, eras tu quien mataba a tus
hijos.

Y asi, se enteraron que ella era la que mataba a su nifio.

- Yo no soy persona como ustedes, soy un gavilan- diciendo eso, se

convirtié en un gavilan y se fue volando.

Mensaje. Se dice que si una persona hace morir a su hijo (2) muy a menudo
es porque le cutipé Bechena, un gavilan, dando a conocer la existencia del

gavilan como un ave que da mala suerte.
Narrado por: Irene Bautista Bautista.

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez
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S.

Yexhefets efiorefiets E° 19: Poorrona

Tradicion oral N° 19: El pijuayo

R e -2 5 ’

. S

Figura 22. El pijuayo. Huayoli & Saavedra, (2020)

Pamot her yeods@arromaar Ja: Po

Awathpa efallo allempo atarroch cheporreth  allowen
yamootseshaxhn-, tharromar 8mo es chepa
§moch meteno, ferram afY naretet atsombp
amoch metethé fieth nareteteth, fierramaté awoch xhen arrorr allempoch es
ponetspab ndpméotsSoaxdhmoorrayetsa O6rrepo
flamha a&hoshexhno.

Nethomarod | a al | otarreah p rBoerohdetedh pachdorrfiod t h ,
parrochiid allpa awo xhap poeshefarr wepoeshab awo efot osan
efalletetsa allpa awoxho Otanet:

- Tharro aspefithofab efall poecharr po@orroch, sawanma sechakéfia
sewapaterr errponcha semna fiethchd seé r.r §
Anetaffoneshadéfapad awoxho atodtha chet af
tharrafa poeshefarrfad Temnthantfhead paddfec
efall popomawpx&ia maoaeyeetdh eorércah anet so, al

awo whaxhatetdéthppédpomawoclnaweted atarr
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all empofapad &Gmak etshkpypor r . Al Il owen

llekarrtét.
Machayot h- ofem all omar padgthier rod ¢ o
neyenpas nach chaktrre pobéporr. At 6t ho

rrefiets allowenet all anetso.

Nofiets: a serrpar fatsodépabd yexhateney poo,|
abkeshphaterre awat h yamot seshab pach
efotateney ateth yexheth awath yatafnes

sa afe patsr o, ateth ferram t ome 1 a
podporr.

Aserrparetan: Susana Quinchuya Martinez.
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli.
aet h a dPablbtFrancis Jimenez

b) Titulo de la oralidad: El Pijuayo

En épocas antiguas, los yaneshas padecian hambruna, pues las
cosechas no eran tan buenas, porque cuando sembraban frutas o verduras no
producian lo que sembraban, cuando era la hora de la cosecha, las plantas
producian, palos podridos, llenos de culebras y hormigas. Asi que todos la
pasaban mal, pues habia mucha hambruna, un dia llegd un joven y vio todo lo
que estaba pasando y les dijo:
- En ese cerro hay un pijuayo, vayan y jalen todo lo que puedan para comer.La
gente empez6 a reirse a carcajadas, pues nadie le creia nada, hasta que por
casualidad paso por el lugar indicado un sefior, quien encontré que de verdad
habia una planta de pijuayo muy cargado y corrid a avisar al pueblo, sin
embargo, al regresar se encontraron con que la planta habia crecido ya muy
alto y nadie podia sacar nada.
Entonces, un loro que pasaba por alli se ofreci6 a ayudarles. Es asi, cémo

lograron sacar el pijuayo y saciaron el hambre de toda la poblacion.

Mensaje: en esta tradicion oral se da a conocer que el pijuayo es un alimento

que salvo de la hambruna a los yaneshas durante muchas temporadas, y la

95



convivencia armonica entre la poblaciéon y los animales como el loro, que

finalmente ofrecio su ayuda para obtener el pijuayo.

Narrado por: Susana Quinchuya Martinez
Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.

Yexhefets efiorefiets N°20: Koranta

Tradicion oral N°20: Koranta

Figura 23. Koranta. Huayoli & Saavedra, (2020)

a) Pamot her yebdserrparfa: Korant a
Awath all emp- magy alr @ 1 ppaode,n asleldod mp - a
Achefeneshabdpba T amha xhokmoodch whaxh
Ellerroneth@ad serrparedatenyed allempodheii allowen  yamodseshagad
atarroch mechadetedh o@h xhanmoed padakllodh E 1 | e r rierrane advoch
émoena atsne, tharromar arrafieshaa E 6 ma n e tmlatonmadneshad
ésesha chopechats.
Awo xhafamoen patherr yeth allempo@&h awanmadnoeneb t poetsath
arroch awanmoed@ tepé6 amnardé mat o cnbt, peeShefarriiad fTet hchsg

tadsapabawo xho otan poecheénereshadallete p a t mpét pa&hor, xhoch
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amefiyet flamha amoch érraye tatsteto, alletepatdé ofon thayetodhed
ednoenanet yateshad

Yakmafadoabdxho atarr serrpareten époet pakfiedharpad

Poethaforiiapab awo xho chedchanadétof mam 9feth
rranem thofio.

Allempofafabawo awanmoedt awo wasotenet 8, awo xha
Wasotetpabawoxho edoset amar fiamha awo perd&oset mapoe.

Papakllofia fieth yamotspadpoechednereshadapad me& eseshaye

amefiayo pachor, machadothepato@h emoetdhe awo thekorosa

mayarr. Pachorfiagpadawo xho otanet:

- Sebetherr opono.

Awo bethos&haterr pakfieGhard thekma poekollopad tharrafia efiallo
poeshefarr Aafiapa amoxho amefio, awoxho achd@nharetan yates h avéo ot:
aerram o6ch wapéa ciriegabh nek@ngraamatdp kapa amo
otwenagadawo wapa mayarrpadawoxho rre, efio parrocha kellos awo anye.
Popofiexh@ofia pamodashefilheshapabdawo ab t a x hna poekbllo,@llothd

efichet pamodashefi atdho rre mayarr, allemp o § a awxho xhorechet

patherr 6th fietho ad yefethpad a w dohét o&h oterrana pompored, awo

xhapfa odh yakmoeshopabhiafia®ad a Wazh o®falleta llekéfiets poekollo,
flafiagpabamo allaye 0b6 n thekmo awerr papakllo.

Arr T a p o a&darrokhnopadéwoto adapoet éno poekollo all ienmath
setatenet, cheshanesha&hnofiapad arrotsayeneto all setatenet popofi
énonthd, yateshaxh@ofiafpadawo orroset kones awo posatarsosed Poekollo.
Koyaneshadiapadawo efiotanthedmayarr@adxho moenefi awoch rran fiamha
popofied x h pakfedhar@ad awoch yadroterrapad A w o ¢ h xltowoetraned t
kochll6 at@ho phanet, atdhefiafiagpabawo poetaren.

Nethfiadanetafijpadawo xhen papakllopadxho otenapafi awothe

rrewenaned allowenet mayarr, tharrafia awo alla pasad w a n allempa awo
entwenan pod&ompo papakllo allotseno poechemedeshadte 6 poet p.oet har
Nethodnarofiad afifia anetafipadawo wankampsan mayarr fieth

manxhets pagakllopad awo xho ethomamp&aned, adlo poywet allowen

mayarr fieth bethosets. Efio pathrra mayarrad x h o me n  k eawdwyplaat s §
poetsathd.

Nofiets: Yexhateney xhoch yefiotatefi yakfiethar &mach achmharetatsteto

fieth yexhetsa poetsathodnar, fieth éntpd amat fieth ama éntpawo. Namha
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xhoch emfotet Aofiets Aerram es otarethdetdchemerr fierram afn otenawet
pad mo mt ®, mafhmdfidnay& padnomtepadxhokmach orrtatan fieth améa

kowenayaye.

Aserrparetafi: Irene Bautista Bautista.
Neth kellke: Eunice Miguel Huayoli

aet h A oPatllotFencis Jimenez

b) Titulo de la oralidad: Koranta

Antes, desde aquella época en que los tigres se transformaban en
humanos, cuando tenian como costumbre comerse a los paisanos yaneshas,
y merodear la aldea por las tardes, cuentan que desde ese tiempo los
pobladores tenian miedo de salir de la casa, aproximadamente desde las
cinco de la tarde, porque perciben hasta el mas minimo ruido.

Llego el dia de mitayar (salir a cazar), debian ir hacia el sur por cinco
dias, uno de los cazadores pidi6 a sus hijos que se quedaran con su mama,
gue le hagan caso, pero sobre todo, que no salieran de casa y que no
hicieran ruido porque podrian ser escuchados por los tigres.

Mientras el padre daba las instrucciones, su mujer as6 yuca para que
lleve su marido y pueda comer en el camino.

Entonces se fueron a pescar con barbasco, cuando llegaron, buscaron
guano y hojas secas para tapar brazo, cercaron con la piedra para pescar.

Mientras tanto en su casa, los hijos no hicieron caso al papa,
escucharon entonces un rugido y la mama les dijo:

- Entren a la casa.

Todos los hijos entraron, excepto uno, que prefirié burlarse y dijo:

- A ese tigre, cuando venga le ensefiaré mi trasero, en cuanto dijo
eso, el nifio terminé como alimento del tigre, de un solo bocado.

Mientras los otros buscaron refugio en el segundo piso de la casa,
desde alli observaban al tigre comerse al hermanito, luego llamaron a su
pajaro mensajero para que vaya en busca del padre, cuando el ave llegd, el
padre de inmediato supo que algo malo estaba pasando, entonces retorno a
su casa lo mas rapido que pudo.

Mientras tanto, muchos tigres habian ingresado al primer piso de la

casa, los hermanos sobrevivientes aln se encontraban muy asustados en el
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segundo piso, los tigres se emborracharon con el masato que habia
preparado la madre, esta al notar que los tigres también querian comerse a
los nifios que se encontraban en el segundo piso, de un machetazo lo hizo
caer al suelo, uno tras otro hasta el amanecer.

El sefior llegb y pensé que toda su familia habia muerto, sin embargo,
su rostro resplandecio6 de alegria al ver a salvo a sus hijos sobre la cumbrera
(techo de hojas)

Por lo sucedido, el sefior quema toda su casa, muchos tigres dormian,
todos se quemaron excepto una que estaba prefiada, que finalmente logro

escapar al bosque.

Mensaje: en esta tradicion oral se ensefia a los hijos a no burlase de las
divinidades del bosque y de los seres que lo habitan, asi también el escuchar
al primer mensaje, sobre todo si la orden viene de los padres, por ello al hijo

gue no escucha a sus padres siempre le ird mal.

Narrado por: Irene Bautista Bautista.
Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez

Yexhefiets efiorefiets E° 21: Shena

Tradicion oral N° 21: El hombre lobo

Figura 24. El hombre lobo. Huayoli & Saavedra (2020)
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a) Pamot her yebdserrparfa: Shena

Awathpa, patherr shepa, awo poenasa achefipabawo xho awo o&h
emotenana yaneshaxh@o all yexhayeseteb6 t h . Awo x h ollpayagox h o s a
yenpayesosan anetafi ora allpon fieth thorrena ashefiorrared

Afdia wepoesha@ab atarroch yomhanedh 06 c h awo o@mt ap-
ebnenana k ak, 1 e tafpaa shentoah waximatatarp kakaxhno,
fiethodnarofiad anetafiiapad atarroch kosheteth, fAamha moeryeteth,
fiethomarofia anetafifiapad a w o pxpodefi &th yoded

Allempofia awo efalleta patherr poechemer@a, afiia wepoeshad p a
awo Otan poethapor: -yakfietherpad amach phapatacifioeh oY s
phapach ofi sose.

Poethapor@iapad amoxho moeno o&h amefiana poerrollar awoxho
ap ht ho tsanarthe@ @rrollarpad ot e ma&m nafatache ema ofi
atserrsaseno? Nerram napachdad skh@ efalletatsa? Pamtharriad al | e mp -
poerrollar &moballotsenayayead awoxho a&hosotan ofipa awoxho ab pat an
poemar, éfo fietha phowapabafdia cheshapabawo poenasa shebawo mata
ontapo.

Allempofia awo xherr wepoeshad papakllopad m& entwerrano
poechemer, allempofiapad a wo e Y o teiabietatsal avbxho sotnenan
poethapor@adawo otnefi:

Ama xhena yeth allempoch awerren, tharrafia o phapnase yakfiether
she, o&h nefotatap napa ama achefieno, napa shenafien fietho otwapa awo

poenasa she, awo mata ontaponedh.

Nofiets: AY serr par fatsodépad efotateney atodt hc
yexhateney fiamha xhokmach yamefiena nerram errothen oteney

yamomt ay6bneshad at 6thoch yekowentaten ye

Aserrparetafi: Pablo Francis Jimenez
Neth kellke : Eunice Miguel Huayoli

cet h a 6RatlaFeancis Jimenez.

b) Titulo de la oralidad: El hombre lobo
Antiguamente, un ser divino como el lobo de rio, convertido en humano,

visito la aldea de los yaneshas, se instalé con una familia y se puso a ayudar
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a los duefios en todos los quehaceres propios del varén Yanesha.A él le
gustaba pescar, cuando se iba al rio traia muchos peces y los duefios de casa
estaban contento con él, asi que le entregaron una de sus hijas.
Cuando tuvieron a su primer hijo, el muchacho dijo a su muijer:
- Anuestro bebé no le bafiaras con agua tibia, bafale con agua fria.
Lamamadelnifiono quer 2a hacer caso a su mari do
sera que mi marido dice que no le debo de bafiar a mi bebe con agua tibia? A
ver , S i |l e bafo aQu® pasar 8?06 Un d2 a, mi
agua y le baié al bebé, en eso, el cuerpecito de su bebé se descompuso
rapidamente, convirtiéndose en una lobito y corri6 al rio.

Cuando vino el muchacho encontré que su nifio ya no estaba, de
inmediato supo lo que paso, se despidié entonces de su mujer y dijo:
- Todavia no ha llegado el tiempo de irme, pero convertiste al bebé en
lobo, te diré que yo no soy persona humana, yo soy un lobo de rio- diciendo

eso0, se convirtié en un lobo y se fue hacia el rio.

Mensaje: esta tradicion explica el origen de la existencia del lobo de rio
mediante un mito. También nos ensefia de que los yanesha deben escuchar

los consejos de los padres para tomar buenas decisiones en la vida.
Narrado por: Pablo Francis Jiménez.

Registrado por: Eunice Miguel Huayoli

Traducido por: Pablo Francis Jimenez.
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4.2. Discusion de resultados
Acerca del objetivo General

El objetivo fue: Registrar las tradiciones orales del Pueblo Yanesha por padres y
madres de familia de la Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019. El resultado
fue que se registraron 21 tradiciones orales del Pueblo Yanesha, todas con mensajes
gue contienen las ensefianzas, creencias y valores de la poblacion indigena en mencién.

Al repsecto, Vasina (1966) refiere que la tradicion oral es la transmisién del
conocimiento cultural a través de la oralidad. Los resultados demuestran que los padres
de familia de la Comunidad tienen conocimiento de su cultura y esta se vio reflejado en
la tradicion oral registrada.

Por otro lado, Gonzalo (2010) menciona que la tradicién oral es el medio de
transmisiéon de la cultura como: cosmovision, conocimientos filosoficos, religiosos,
economicos, artisticos, tecnoldgicos, politicos, que las generaciones adultas transmiten
a las jovenes. Los resultados nos muestran que las tradiciones orales registradas,
contienen informacion sobre las creencias, tradiciones y valores del Pueblo Yanesha.

Los resultados tienen similitud con Camacho (2016), en la tesis: La transformacion
y otros motivos en | a Iliteratura de tradici
San Luis i México, donde enfatiza de que el acopio de la oralidad, no es algo que se
pueda lograr en una investigaciébn por lo que es necesario realizar un registro
periodicamente, sin dejar de identificar perspectivas, formas y persepciones y poder
pueblicarlos, considerando sus respectivos autores y/o narradores.

Por su parte, Rios (2015), presento la investigacion titulada: La circulacion entre
mundos en la tradicién oral y ritual y las categorias del pensamiento quechua: En
Hanansaya Ccullana CH’isikata (Cusco, Peru) Universidad Autonoma de Barcelona 1
Espafia, donde aclara que la oralidad forma parte de la cultura y la cultura de la tradicion
oral , es decir la tradicion oral no puede entenderse separada de la la cultura y de la
tradicion, porque forman parte de un sentir colectivo, las mismas que determinan ciertos
comportamientos que caracterizan a una poblacion indigena de la otra, cuyos
conocimientos se practican hasta la actualidad.

De igual manera, Gavino, Huaripoma, y Lugo (2015), presento la tesis titulada:
Influencia de la literatura popular (cuento, mito, leyenda) para mejorar la comprension de
lectura en los nifios del quinto grado de primaria de la I.E N° 20955 "Monitor Huascar" -
Juna Velasco Alvarado - Ricardo Palma de la provincia de Huarochiri, Universidad
Nacional de Educacion Enrique Guzman y Valle, resalta que de los registros orales nace

la literatura popular, porque son tradiciones orales que casi todo el pueblo lo conoce, y
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por lo mismo pertenece a todos o a nadie, es decir carece de autoria, por lo general son
anonimas, asimismo las replicas de un mismo relato pueden diferir una de otra, pues
mucho depende del relator uien puede afadir o quitar algo, lo mismo hara el que lo
escucha.

Por lo que su constante registro es necesaria para poder analizarlas y descubrir la
esencia de los mismos. Por otra parte las tradiciones orales deben ser escritas vy
difundidas como estrategia para su lectura y uso en las escuelas y asi coadyuvar a la

comprension lectora de los nifios y nifias indigenas como el Pueblo Yanesha.

Acerca del primer objetivo especifico

El objetivo fue: Identificar las tradiciones culturales del Pueblo Yanesha por los
padres y madres de familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019. El
resultado fue que se identificaron 21 tradiciones orales del Pueblo Yanesha. Al respecto
(Ong, 1982:138), nos dice que la tradicién oral junto a los tejidos, pinturas, disefios
graficos, danzas, musica, son las bibliotecas de las culturas.

El resultado nos demuestra, primero que son pocos que asumen a la tradicion
oral como algo importante como la custodia de los conocimientos propios del Pueblo
Yanesha, razén por la cual de 30 padres de familia solo se logré acopiar 21 tradiciones
orales, asimismo de las 21 tradiciones orales identificadas, todas contienen grandes
mensajes, las mismas gue explican sus creencias y valores.

Los resultados concuerdan con Galan y Tuanama (2015), en la tesis:
Recopilacién de cuentos de la tradicion oral de la comunidad ashaninka Caperucia rio
Tambo-Satipo-Junin-2015, Universidad Nacional intercultural de la Amazonia. Donde
resalta la importancia de recopilar cuentos de la cultura a la que pertenecen los nifios y
nifias para que estas puedan ser utilizadas por las maestras como estrategia didactica
en la transmision de las creencias y valores.

Asimismo, Lopez (2017), en la investigacion: Recopilacion de cuentos de la
tradicion oral de la comunidad ashaninka Caperucia rio Tambo-Satipo-Junin-2015,
refiere que la tradicion oral cumple un rol importante en la conservacion de los
conocimientos de la cultura a la cual se pertenece, como lo tiene el pueblo Yanesha de
la Comunidad de Hauswald, Pasco, que sus tradiciones orales guardan en su memoria
informacion sobre el nombre de elementos naturales, sobre su historia y sus primeros
pobladores la cual se caracteriza por ser una poblacion que migré desde el harmano

pais de Brasil asi como el idioma, el cual a diferencia de otros pueblos de la amazonia,
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el idioma Yanesha no tiene variantes, permitiendo este ultimo la transmision de los
relatos.

Por otra lado Seoane (2016), en la tesis: Cuentos populares y sociedad en los
oasis del valle Nuevo (Egipto) Universidad Autonoma de Madrid i Espafia, recomienda
realizar periodicamente el registro de las tradiciones orales porque forman parte
inherente de la cultura a la que se pertenece, asimismo mantiene cohesionada la
experiencia de los ancestros con la experiencia del mundo actual, asimismo a traves de
la publicacion de las tradiciones orales se pueden reconocer los conocimientos de los

pueblos de la amazonia como el pueblo Yanesha.

Acerca del segundo objetivo especifico

El objetivo fue: Registrar la oralidad en lengua Yanesha por los padres y madres
de familia de la Institucién Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019.El resultado fue que
el registro de las tradiciones orales del Pueblo Yanesha, se realiz6 en la lengua Yanesha,
la misma que no contiene Categorias y que segun el Minedu (2011), fue normalizado,
es decir reconocido como alfabeto oficial, a través de la RD N° 1493-2011-ED.

Segun, Martinez (2011), la tradicion oral es una construccion compleja del
lenguaje que no necesitan de la escritura para fijarse ni transmitirse, pero si de un
narrador habil conocedor de la tradicion que asegure la transmision de rituales de una
determinada cultura. Los hallazgos demuestran que el dominio del idioma es muy
importante a la hora de transmitir los relatos, pues solo los padres de familia que podian
comunicarse en la legua Yanesha, fueron los que identificaron mas de dos tradiciones
orales, sin embargo, los padres que no podian comunicarse en la lengua Yanesha, no
sabian ni recordaban alguna tradicién.

Por otro lado, los hallazgos demuestran que el registro permanente de las
tradiciones orales fortalece el conocimiento de la historia, tradiciones, creencias y valores
del Pueblo Yanesha.

Los resultados guardan relaciéon con, Castro (2017), en la tesis: La ensefianza
del manuscrito quechua de Huarochiri y la tradicién oral de San Damian de la Pontificia
Universidad Catolica del Perd. Donde advierte la necesidad de escribir las tradiciones
orales, para que estas puedan ser analizadas y estudiadas en las instituciones
educativas bilingues, asimismo deberian organizarse jornadas de registro de las
tradiciones orales para vincular a los nifios nifios y nifias a sus costumbres, tradiciones

y creencias.
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https://drive.google.com/file/d/0B_KWyVaW25MjcVpYQjlyS1FiTUE/view

Por su parte, Giucam y Ramos (2015), en la tesis: Cuento tradicionales Awajun de
los estudiantes en la Institucién Educativa Bilingue N° 16741 Kusu Kubaim en el 2014,
Universidad Nacional intercultural de la Amazonia, donde resalta la importancia del
acopio de las tradiciones orales, resalta el valor de la palabra, el de compartir, donde las
personas se sientan alrededor del narrador o narradora mientras oyen la sabiduria de
los ancestros, por otro a través de las tradiciones orales podemos identificar las

particularidades de las culturas.
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V. CONCLUSIONES

Se registraron 21 tradiciones orales del Pueblo Yanesha, por los padres y madres
de familia de la Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasco 2019, todas con mensajes

que contienen las ensefianzas, creencias y valores de la poblacion indigena Yanesha.

Se identificaron 21 tradiciones orales del Pueblo Yanesha, las cuales son: La mujer
mezquina, El dia y la noche; El padre de los monos; El cerro achuni; La madre arafia; El
arco iris; Poeshen; El puercoespin; El pajaro carpintero; El pez canibal; el venado;
Yompoer; El gallinazo; EI hombre murciélago; Los perros salvajes; El tigre negro; La
abuela sapo; El gavilan; El pijuayo; koranta y el El hombre lobo.

Se narraron 21 tradiciones orales en lengua originaria Yanesha, segun el alfabeto
normalizado por el Minedu (2011), que reconoce como alfabeto oficial, a través de la RD
N° 1493-2011-ED, |l as cuales se titulan de |l a siguiert
tsap; Pompor koch; Chomepen; Arankmana; Ayonana; Poeshen; Tonllena; Wathronaii;
Kakana; Mab6éforrona; Yompoer; Tsemana,; Pobsor
Kommanab6,; Bebchena; Poporrona; koranta y Shei
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VI. RECOMENDACIONES

A los futuros investigadores, realizar investigaciones méas profundas sobre
tradiciones orales en otros contextos y de otras lenguas originarias, debiendo ser
registrados y leidos por los estudiantes bilinglies y no bilingles, para que se conozca
a la cultura estudiada.

A los docentes bilingles de la amazonia, incorporar en la practica
pedagdgica a los padres de familia, para la narracion de las tradiciones orales dentro
de las sesiones de ensefianza aprendizaje, para el conocimiento y valorizacion de la
cultura.

A los estudiantes de la Universidad Nacional Intercultural de la Amazonia, de
los diferentes pueblos indigenas, investigar sobre las tradiciones orales del pueblo
originario al que pertenecen para registrarlos y comprender las peculiaridades de cada
cultura.

A las autoridades de Universidad Nacional Intercultural de la Amazonia,
registrar y difundir las tradiciones orales de las poblaciones originarias de la amazonia
como el Pueblo Yanesha.

A la comunidad educativa Educativa Inicial Hauswald, registrar y difundir las

tradiciones orales del Pueblo Yanesha y Ashanninka.
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Anexo N°1: Matriz de consistencia

Titulo: Registro de Tradicion oral en los padres de familia del Pueblo Yanesha de la Institucion Educativa Inicial Hauswald,
Pasco 2019

PROBLEMA

OBJETIVO

HIPOTESIS

CATEGORIAS

METODOLOGIA

PROBLEMA GENERAL
¢, Qué tradiciones orales del Pj
Yanesha se pueden registrar p
padres y madres de familia (
In

Institucion Educativa

Hauswald, Pasco 20197

Problemas especificos
1. ¢Qué tradiciones culturales
Pueblo Yanesha se pue
identificar por lopadres
madres de familia de

Institucion  Educativa In

Hauswald, Pasco 20197

2. ¢Qué tradiciones orales
narrados en lengua origir
del Pueblo Yanesha por

de

Institucién

Hauswald, Pasco 20197

padres familia de

Educativa. In

OBJETIVGENERAL
Registrar las tradiciones orale
Pueblo Yanesha por padre
madres de familia de la Instit
Educativa Inicial Hauswald, R
2019

Objetivos especificos

1. Identificar las tradicio
culturales del Pueblo Yan¢

por los padres y madres

familiaa de la Instituc
Educativa Inicial Hausw
Pasco 2019.

2. Registrar la oralidad en lej

Yanesha por los padres
madres de familia de
Institucién  Educativanicibl

Hauswald, Pasco 2019.

Por el tipo d
investigacié
de alcanc
descriptivo
no se
requiere

plantear 1
probar

hipotesis.**

Categoria

Tradicion oral.

Subcategorias
1.Cultura
2.Oralidad

Tipo de investigacioBasica.
Nivel:exploratorio.
Método dimvestigacion:
M.G. Cientifico
M.E. etnografico.
Disefio de Investigacion

Descriptivo Donde:
. M, es muestra
Disefio: MO 0, es observacion

Poblacion:30 padres y madres de familia
Institucion Educativa Inicial Hauswald, Pasq
Muestral5 padres de familia del Pueblo Ya
de la Institucion Educativa Inicial Hauswalg
20109.

MuestreoNo probabilistjgatencional.
Técnicas e Instrumentos de Recoleccion
Datos

La entrevista y la observacion (ficha de regi
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Anexo N°2: Operacionalizacion de Categorias

Definicién | Definicion Indicadores
Categor _
) Conceptual | Operacion | Sub categorias
ia ol
Identifica las tradiciones de
la cultura Yanesha
considerando el entorno
Identifica las creencias de la
La tradicion | Cultura cultura Yanesha
oral, es la La tradicion considerando Su
memoria de oral, es la cosmovision
una memoria de Identificar los valores de la
= determinad del Puablo cultura Yanesha
é a cultura, Yanesha considerando su relacién
8 que se que s€ con el ambiente natural
8 transmite a transmite - a Reproduce la tradicion oral
- través de la traves de la con las caracteristicas que
oralid oralid caracterizan a la cultura
Zapata (Investigado vanesha
(1980, p.76) ra) Oralidad Relata las creencias de la

cultura Yanesha en lengua

originaria

Relata los valores de la
cultura Yanesha en lengua

originaria.
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Anexo N°3 Instrumento de investigacién

ANEXO N°03 INSTRUMENTO DE INVESTIGACION

UNIVERSIDAD NACIONAL INTERCULTURAL DE LA AMAZONIA
CARRERA PROFESIONAL DE EDUCACION INICIAL BILINGUE

Ye'kellkar yefono apa’nesha yamotsesha’ afi yexhatefitso’po’ sheshaneshekep Hauswald.Pasco -2019

KELLKENETS SERRPARNATS N°_0.5 -

Pamother Efatsetefiets: Arankmana'

Serrpare’ta’teiiets : :

Awathpa' alilempo__Qtsriemoerra __enk , Poethapor pa” cud o
wapore' tan _ Po'wararpa’  _amaxho werto

uier _eno', amat
enx , napa auuox ho' yerpapata, awio ehope cherr
adwlo __x herr_pather Bapo' amg Oshcase! Pecha' to .

A rankmana’ fopa _aulo enlan enkpa’ Auwoxho och
- nepchotap goth, arankmana’ napa apcha’ton enk Jolh

¢ 1so fenmoch Pa' enk Ndpa  awo omacha,
cama .

arankmand fopa’ @chata onp ala xho
Nenthomorp the'Pa” ofened  arapn gmana'pa  enepaf Lo kompd ex

CnK .

fepo ,

Po’serrparnats: anets Yanesha

A'serrparfiath (a): £rta  Antaza  Pacitisia -

Anets :- Ane/ser Hawcuald . Afyeth: 24 - 04— 2019| Afi thop: {.00pm .

El instrumento fue elaborado por: Dra.: Lida Maribel Cosme Solano
Adaptado por:Eunice Miguel Huayoli
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ANEXO N°03 INSTRUMENTO DE INVESTIGACION

UNIVERSIDAD NACIONAL INTERCULTURAL DE LA AMAZONIA
CARRERA PROFESIONAL DE EDUCACION INICIAL BILINGUE

Titulo De La Investigacién: Registro Oral En Los Padres De Familia Del Pueblo Yanesha de la Institucién Educativa

Inicial Hauswald.Pasco-2019

Registro de tradicién Yanesha N° 0.5

Titulo de la narracién: 4a madre _de la A4rana

Narracién:

£n__¢pocas _antias . Caando ol Tnca 3¢ onolo. su ewposa
Subip al uete a pesar de Que lanio’ 8u__honda, para ver
$:1 _le haua Caqer., Fue enyano pPor gue ya estaba muy lejos.
y _lg esposa, nNunca vino . 5 : 2

Mientras  fand el znca 3e clesesperc y Camino _en duecach af
wr . hasta que leeo” en un  laso. pere no pudo Crazor. .
Aronkmana al’vec al tnca Te_dilo . 30 Fe chimbase, dezmmechaia
el g Se Subip cnla espalda de arankmana . 3 chimbarep ol
Otro Jado de] laso, Cuondo ya esjaban Gerea g fa Oriua . el
Ino did un brep y arankmana _3€  hundep v se mu.re_@.

or eso Se die Jue Arankmana _es g balsa  de] inca,

Autor: Pueblo Yanesha

Narrador (a): £rfa Anfaze  Baukisio -

Lugar : Comwudaj Hmwkﬂ FeCha:‘Q,f,@q\.Lolq Hora: 1{:po pm.

El instrumento fue elaborado por: Dra.: Lida Maribel Cosme Solano
Adaptado por Eunice Miguel Huayoli
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ANEXO N°03 INSTRUMENTO DE INVESTIGACION

UNIVERSIDAD NACIONAL INTERCULTURAL DE LA AMAZONIA
CARRERA PROFESIONAL DE EDUCACION INICIAL BILINGUE

Ye’kellkar yefiono apa’nesha yamotsesha’ afi yexhatefitso’po’ sheshaneshekep Hauswald.Pasco -2019

KELLKENETS SERRPARNATS N°_ 11.

Pamother ERatsetefiets: M a norrona’

Serrpare’ta’tefiets :
awath _pa'" mathayotho  lugpa Pather Huepoesha, all

pa'nefser JYpne'sha,
"3enq’ fosa all _napa nana Ko ch.

nonapa _awd xha
Shomposofeth, nanako . wo paterh c¢ch . amach, Lquo/w?ano

poenpats _ene xho c'dha Ula'pa feth . Darroch Napa .
Pa’somoe _Mapa auwic' xho” apthotes d eso'maref ama
Pewa’ pa’'fenane Ma'novr pon, Namha ponpatls , panapa , awo
xho', ana'pan pa JOVYMG.

- Manax bhaxhaw ne' sen pa' nanafk moeno poenpals .

atthe' pefh. ¥ parroth nopa pa'3omoe awo ¥ ho' Ro’rhe
a'yothen , awo’' entan Pa'nachor xho 7‘50 rip' femn Qo' chefs
t30rrenan Popotots , Po'thep, chefwayo Po” chedspa, awo xho'

chefan fpoeyofsopar alo. ayamo'terra,
Qa’sopve pa’ nanago Vyoren, +hexmo' rra nose fora awo’ xho'

Bch. 4
- phap’  amalhe” oachenepe  fFgepthomar ’perra’ra Yency pe hets:

- enxane’sha’fiapa _auwio  xho” fhekma” o'ndp .

- nNapa! _ama’ achemeno naps’ ma’norronan , xho' Monanet ar ¢
och neyxha'ferrsa’ Crio'theneha  senohta. :

omo’'  Xhena' yethpa', afho Phapnafxan , nentha ofwa pa
awo' xhp' Poenasa ma norr , o' ma'ta “poefsatho.

Po’serrparfats: anets Yanesha

A’serrparfiath (a): Dalila Portona ijenx -

Anets: Ane fserr HOU.YLLLQfC/ Afiyeth: 26 — 09 -7019| Af thop: 3:00pmM

El instrumento fue elaborado por: Dra.: Lida Maribel Cosme Solano
Adaptado por:Eunice Miguel Huayoli
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ANEXO N°03 INSTRUMENTO DE INVESTIGACION

UNIVERSIDAD NACIONAL INTERCULTURAL DE LA AMAZONIA
CARRERA PROFESIONAL DE EDUCACION INICIAL BILINGUE

Titulo De La Investigacion: Registro Oral En Los Padres De Familia Del Pueblo Yanesha de la Institucién Educativa

Inicial Hauswald.Pasco-2019

Registro de tradicién Yanesha N°_11

Titulode lanarracion: £/  hombee Gue ge 6omun'r?w en Venado .

Narracién:

A,nlmuamenf'e de_pronb Ve wn  hombe on ung aldea dond€

vivran les Janeahas al Cabd de un  fiempo 2e hizo de Taﬂ’uhq v

ge Quedo a vwter enese lugar .

Esfe hombre era Mmay Cawmdoer, y Cada ver Que bq al monfe

Siempre _fraia _Carne de venado .
un cdia la__Suesrg 72 Pregunts .

G _por _Que’ no traes la_ Cabera del Venodo v 35 huesds 2

y &/ en 3tswdq EConteils.

Es Que & Jpn JeJoy que voy q Cazar, y Peza mucho ypor

eso’ Solamedld  Fraise Caune.

easp N0 hay o1res ammales 7 Saswre o Suesra. phora cuando

Vaye affa vez. le Sebuire, Sy due Se de’ Cuenld Para ver

d tomo’ hate 7 para Gue, 3o lamento _Fraiéa Carne de venados

Un dia, Se zue nuevamed? ol monfe y Ja_ 3uesra lo 31612 _de atuas

es qlly  Fue la _Suesra o Como S Jorno Je eorhknh Casne .

la pierna , el bpecho , los bratos, 1 luess age wpa Folnwdn

de acheote, se zrotd Tedo ol cuerps y ropidaments le empesaban
a_Crecer Carne- Nyeva.

Cuardo estaba _a ’Punﬁ de Frotar ls prrnas y el onfe brazo .

La Suegm Je 9rls

- Ju no Soas Pesong  humano . Por _eso o3 haces Comer Fu

Carne .

-Enfonces ¢/ hombre Conteile” 3o no  Soy  humano, Yo sop unm

v en

Do e e Ul B Jaes 2 Comuerliste . dierendo

230 Se  Comwirttd on venado vy Corted ol bosJue .

Autor: Pueblo Yanesha

Narrador (a): Dalila  ‘Parwona V) uleac

Lugar :- Comeenidad f-/auau,laﬁd’ Fecha: 26-—Oq —201Q | Hora: 23100 pM-

El instrumento fue elaborado por: Dra.: Lida Maribel Cosme Solano
Adaptado por Eunice Miguel Huayoli
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ANEXO N°03 INSTRUMENTO DE INVESTIGACION

UNIVERSIDAD NACIONAL INTERCULTURAL DE LA AMAZONIA
CARRERA PROFESIONAL DE EDUCACION INICIAL BILINGUE

Ye’kellkar yefiono apa’nesha yamotsesha’ afi yexhatefitso’po’ sheshaneshekep Hauswald.Pasco -2019

KELLKENETS SERRPARNATS N° ”1

Pamother Efatsetefiets: K ommana’

Serrpare’ta’tefiets :

Awalh Jonetha pd _ama’ ¢ chefsethe 3507, nanako’

moerote feth , ajthoch es apofenet poertar. an apo'fepefeha’

poe'char atsrre 1ho.

Allemps _anp c'chayoth  1so” Lllollo FKommana', nonapa’ nak

Mmopa ' Feth , po' tsom, Zlerram och e'namonet  pa’' Nopa“ och

alsrrema’, och Waporefanet Papax o, an adenene 'sha’napq

och Wa xhere? poeuxeno th.

Oarmochpa’ aun' ko thpe het och @ dene'la po’ 1som, atfho

pet.

an__ Komhpna' pa__owo'enjoxad . amosfc-mm Qw0 xho ahmem

o' xho” emagerran {80’ an parrare’ {30’ pa’, xho' anrqpechan

dra, llempopa och awuerr  eno senech werr .

-attho xhopma peth . (Parrsch Napa, Dar fsesha’ awo” manan

Poesocher  P0'sh3ll_och venpan ora_vanesha'.

oshotiin_Wia pa’ Jeire_Fso'; aipandfran Nanesha aifhodh,

ran__Poerrar, Ah hapa Ilptlo Kommdfn' mpa auwo’

dpoter :
amos __Dbhoxhgyoth pal duio xhce' Wiopa Pokotlo . chexhameres

allemponapa cuu0' a'mayosan fso’, po' xedmeshpa, xho' ANjC,

Anjowepa o' chepaxha Lol XhO' Foma . A-L/empo’#heﬁ‘jan'esfm’

echet 450’ olthoch cjpotenet poerrar.

Po’serrparfiats: anets Yanesha

A’serrparfiath (a): 4301)[0 Tranud menez

Anets: anefecr Hauswald Afiyeth: f6—16~2619 [Afithop: 3' a0 PN

El instrumento fue elaborado por: Dra.: Lida Maribel Cosme Solano
Adaptado por:Eunice Miguel Huayoli
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Anexo N°4 Ficha de validacion
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